Dorduncy BoIUm

Fikih

I. KAVRAM

ikinci boliimde de ifade edildigi gibi, fikih kelimesi sozliikte "bir seyi
bilmek, iyi ve tam anlamak, i¢ yliziinii ve inceliklerini kavramak" anlamina
gelir. Terim olarak ise, hicri ilk asirlarda zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgi-
lerin tamamini ifade etmisken, iman ve itikad konularinin ayri bir ilim dali
olarak tesekkiil etmesine paralel olarak, ileri donemlerde Islam'in fert ve
toplum hayatinin degisik yonleriyle ilgili ser‘i-ameli hitkiimlerini bilmenin ve
bu konuyu inceleyen ilim dalinin 6zel adi olmustur. Fikhin, ser‘i delillerden
elde edilen fikhi hiikiimleri sistematik tarzda ele alan dalina fiirti-i fikih,
delillerden hiikiim elde etme metodunu inceleyen dalina da wustl-i fikih
denir. Fikih ilminde uzman olan kimselere de fakih (¢ogulu fukaha) denildi-
gini biliyoruz. Fikih ferdin Allah'a, kendine ve topluma karst ameli sorum-
luluklarini, beserd iliskilerin stbjektif, ahlaki ve objektif (hukuki) yonlerini
bitiiniiyle kusattig@indan ve bir bakima Islam toplumunun dini anlama ve
yasama tarzini ve gesitliligini, kiiltiir ve gelenegini temsil ettiginden Islam
hukuku tabirinin ilk planda gagristirdig1 dar ve sekli alana gore daha kap-
samlidir. Fakat Bati'daki Islamoloji calismalarinin etkisiyle fikih yerine islam
hukuku tabiri de es anlamli olarak kullanilir olmustur.
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Kur'an'in fert ve toplum hayatina iliskin olarak koydugu ameli hiikiim-
ler, kural ilke ve amaglar ile bunlarin agiklamasi, érneklendirmesi ve uygu-
lanmasi mahiyetindeki Hz. Peygamber'in stinneti, islam'm ameli hiikiimleri-
nin temel kaynaklarini tegkil eder. Kur'an ve Siinnet'in bu belirleyici ve
yOnlendirici tavri, ferdin Kisiligine ve temel haklarina miidahale degil aksine
diinya hayatinda cesitli zaaf ve sapmalara maruz kalan insana ilahi inayet
ve rahmet elinin uzanmasi, onun akli ve fitri temizliginin vahiyle korunmasi
ve desteklenmesi ve insanin diinya ve ahirette mutlulugu yakalamasina
yardimcl olunmast anlamini tasir. Mislimanlar ferdi, ailevi ve sosyal ha-
yatlarini diizenlerken dinin bu yol gostericiliginden azami olctide yararlan-
may!1 bu sebeple isterler.

Ote yandan, Kur'an ve Siinnet'te yer alan ameli hiikiimlerin, ilke ve
amaglarin anlasilmasi, yorumlanmasi ve giinlitk hayatin bu cizgide diizen-
lenmesi konusunda Islam toplumlarinin tarihi stireg itibariyle zengin ve ¢ok
gesitli bir tecriibe birikimine sahip oldugu, naslarin agik ifadelerinin gergeve-
ledigi ortak alan etrafinda zengin bir hukuk kiiltiir ve geleneginin olustugu
da bilinmektedir. Bu itibarla islam fikhi bir yéntiyle ilahi tebligle, Kur'an ve
Stinnet'te yer alan aciklamalarla, bir yoniiyle de miisliman hukukgularin
entelektiiel Uretimleri, gbzlem ve tecriibe birikimleri, toplumlarin kiltiir,
gelenek ve vak‘alarnyla baglantilidir. Bu durum, Islam fikhinin hem ilahi
inayetten, vahyin yol gostericiliginden, hem de beseri ¢abadan, fert ve top-
lumlarin sart ve ihtiyaclarindan kopmamasinin, ikisi arasinda denge kurarak
fert ve toplumlara makul, dengeli ve yasanabilir bir hayat tarzi dnerebilme-
sinin temel amili olmustur.

Bu itibarla Islam fikhi veya Islam hukuku denince, sadece Kur'an ve
Stnnet'in ameli htkiimleri degil de islam toplumlarinin bu ortak alan etra-
finda gelistirdigi hukuk kiltir ve gelenegi, uygulama zenginligi kastedilir.
Diger bir anlatimla islam fikhi veya hukuku tabirini musliiman toplumlarin
fikhi veya hukuku seklinde agmak miimkiindiir.

Bu arada, fikhin hukuka goére daha kapsaml bir kavram oldugunu da
0zellikle vurgulamaya ihtiyac vardir. Clinki hukuk beseri iligkileri sekli ve
objektif kurallarla ve maddi miieyyidelerle diizenlerken fikih ferdin yara-
tanla, kendisiyle ve toplumla iliskilerini sekil ve 6z, diinya ve ahiret, maddi
ve manevi mileyyide, cebri hukuk ve sosyal baski gibi degisik boyutlariyla
ele alir. Bu sebeple de fikhin iginde Islam kiiltiir ve medeniyetinin birgok
ayrnntisini, zengin bilgi ve tecriibe birikimini, fert ve toplum hayatinin degi-
sik kesitlerini bulmak miimkiindiir. Ancak burada islam fikhinin bu degisik
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vecibeleriyle ilgili ayrintiya girilmeyecek, sadece ibadet ve sahsin hukuku
(ahval-i sahsiyye) gercevesinde kalan ilmihal bilgilerinin daha iyi kavrana-
bilmesi icin bunlarin elde edilmesinde kullanilan asli ve tali kaynaklar ve
metotlar ile bu konudaki dini-hukuki miikellefiyetin mahiyeti fikhin klasik
doktrin ve sistematiginde yer aldig1 sekliyle verilmekle yetinilecektir.

II. KAYNAK ve METOT

A) GENEL OLARAK

Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber'in siinneti, islam'in diinya ve ahireti,
fert ve toplum hayatini, inang, ibadet, ahlak ve hukuk konularint genel bir
yaklagimla veya 6zel bir ayrintiyla kusatan hikiimlerinin kaynagini tegkil
eder. Bu iki kaynakta hayati gecmisiyle ve sonuyla aydinlatacak, ferdi
mutluluga ve siiklinete, toplumu huzur ve giivene kavusturacak biitiin ana
prensipleri, aciklama ve ydnlendirmeleri bulmak miimkiindiir. Hz. Peygam-
ber diinya hayatina veda etmeden 6nce miiminlere su uyarida bulunmusgtu.
"Size iki emanet birakiyorum ki onlara siki sarildiginiz siirece dogru yoldan
sapmazsiniz: Allah’'in kitabt ve resuliintin stinneti” (1bn Mace, “Menasik”, 84;
EbG David, “Menasik”, 56). Ancak Kur'an ve Siinnet fert ve toplumlara takip
edecekleri ana cizgiyi, koruyacaklari temel degerleri, tagiyacaklari miikellefi-
yet ve sorumluluklarn gdstermekle veya hatirlatmakla yetinir. Buna dini
literatiirde, hidayetin bir tiirii olarak yol gosterici hidayet (hidayet-i miirside)
denir. Bu iki kaynakta yer alan hiitkiimleri ve gosterilen hedefleri kavrama,
ondan amell hayata ve tek tek her bir olaya iliskin sonu¢ ¢ikarma tama-
miyla Kur'an ve Siinnet'in muhatabi olan misliimanlara ait bir sorumluluk-
tur. Bu sebeple de Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Kur'an ve Siinnet'in
nasil anlasilacagi, bu iki kaynaktan nasil istifade edilecegi ve hangi 0lgli ve
usullere bagl kalinarak hitkiim ¢ikarilacagr hususu daima 6nemini koru-
mustur. Zaten tarihi siireg itibariyle ortaya ¢ikan farkli mezhep, ekol, tema-
yil ve anlayislar da bu zihni ve beseri ¢abanin birer 6rnegi mesabesindedir.
Islam toplumlarinin gelenegi ve hukuk kiiltiirii, cok zengin doktriner tartis-
malarla dolu hacimli fikih literatiirii de bu caba sonucu ulasimis bilgileri
yansitir. Ayrica, metinden (nas) hilkiim ¢ikarma metodolojisini konu alan
bir ilmin tarihte ustil-i fikih adiyla ilk defa mislimanlar tarafindan kurulmus
olmast da bu siirecin tabii bir sonucudur. Bdyle olunca, ameli hayata iliskin
dini hikiimlerin asli kaynagi (delil) Kur'an ve Siinnet olmakla birlikte, bu iki
kaynaktaki lafizlarin anlasilmasina yonelik akli muhakeme ve yorum me-
totlart da benzeri bir islev yiiklenmektedir.
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B) DELILLER

Fikih ve ustl-i fikih bilginleri saglikli bir zihinsel islemde, arastirilan hususa
dair hitkiim vermeye ulastiran veya bir hitkmiin kanitlanmasini saglayan vasi-
taya, daha 0zel ifadeyle arastirilan hususta ser‘i-ameli nitelikteki hitkme ulasti-
ran vasitaya delil derler. Delil, icerdigi bilginin kaynagi agisindan akli-nakli,
ulagtirdig1 sonug hakkinda kargi ihtimali ortadan kaldirip kaldirmamast agisindan
kat'i-zanni ayirimina tabi tutulabilir. Fikihta delil genelde, fikhi bir hitkmiin dini-
hukuki dayanagi (edille-i seriyye, edilletiil-ahkam) anlaminda kullanildigindan,
hitkiim kaynag asli deliller de, bu kaynaktan hiikiim elde etmeye yarayan me-
totlar da cogu zaman delil olarak adlandirilir. Bu sebepledir ki, Kur'an ve Siinnet'i
anlamayt1, naslarla ¢dziimii beklenen olay arasinda bag kurmayi ve naslardan
olay1 aydinlatacak bir sonu¢ c¢ikarmayi hedefleyen akli ve mantiki metotlarin
ayni zamanda ser‘l (dini-hukuki) delil olarak adlandiriimasi da bu sebepledir.

Ser‘1 deliller, tizerinde ittifak edilen-ihtilaf edilen deliller seklinde bir ayi-
rnima da tabi tutulabilir. Nakli deliller sahibine aidiyeti (siibfit) ve bir anlami
ifade ermesi (delalet) yoniiyle kat‘l veya zanni olabilmektedir. Mesela Kitap
ve Stinnet bitiin olarak alindiginda tizerinde ittifak edilen nakli ve kat‘1 delil
sayilabilirse de herhangi bir ayet veya hadis, belirli bir hitkme delalet yo-
niyle zanni, akli-mantiki onciillere dayanmasi yoniiyle de akli delil olarak
nitelendirilebilir. Nitekim Kur'an ve Siinnet ahkaminin ser‘iyyat-hissiyat
veya sem'‘iyyat-akliyyat seklinde bir ayirima tabi tutulmasi da miimkiin
olmaktadir. Ote yandan biitiin delillerin nakle ve akla veya sadece Kur'an'a
irca edilmesi de mimkiindir. Bu itibarla delillerin gesitli adlandirma ve ayi-
rnminda bakis acisina gore degisebilir bir izafiligin bulundugu goriilir. Bu
degiskenlik ve yoruma agiklik dini literatiirde bir hitkmiin su veya bu delile
dayandigl, ayet veya hadisin su veya bu hitkme delalet ettigi seklinde sik-
likla goriilen iddialart da haliyle yakindan ilgilendirmektedir.

Fikih literatliriinde yaygin genel kabule gore ser‘i delillerden Kitap, Siin-
net, icma ve kiyas asli deliller; istihsan, istislah (mesalih-i mirsele), istishab,
sedd-i zerayi‘ gibi deliller de fer‘l veya tali deliller grubunda yer alir. Bu asli
delillerin bir diger adi da "dort delil"dir (edille-i erbaa). Bu tiir adlandirma bir
bakima, tzerinde ittifak edilen-ihtilaf edilen deliller ayirimi olarak da algila-
nabilir. Hatta Kur'an ve Sinnet'i delil, digerlerini de bu iki delilden hiikiim
¢tkarma metotlart olarak degerlendirmek daha dogrudur. Akil da bu béliim-
lemede bir yonden delil bir yénden de delilleri anlama ve mevcut metotlari
isleme melekesi konumundadir. Burada delil ve metot veya asli delil-fer‘i
delil ayimmi yapimaksizin klasik literatiirde yer alan deliller ve onlardan
hiikiim ¢ikarma metotlart hakkinda 6zet bilgi vermekle yetinecegiz.
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a) Kitap

Kitap, yani Kur'an Hz. Peygamber'in stinnetiyle birlikte islam dininin ve
onun dini-hukuki (serd) hitklimlerinin asli kaynagini teskil eder. Fikih usu-
linde de Islam hukukunun asli ve tali kaynaklar incelenirken asli deliller-
den ilk sirada kitap yer alir. Kur'an-1 Kerim'in stibt degeri izerinde yani
aslina uygun olarak bize ulagmis oldugu hususunda goriis ayriligi bulunma-
digr icin biitiin metodolojik tartismalar Kur'an'in ve ona tabi olarak siinnetin
lafzinin yorumlanmasina ve hitkme delaletine iliskin kurallar tizerinde yo-
gunlasmugtir. Hatta fikih usuliiniin esas itibariyle, Kur'an ve Siinnet'in dogru
ve tutarli bigimde anlasilmasini saglayacak metot ve kurallari belirlemeyi
hedefleyen bir ilm1 disiplin oldugunu séylemek miimkiindr.

Ancak Kur'an ayetleri islam'm asli kaynagi, Kur'an hikiimleri de yine is-
lam'in asli ahkami olmakla birlikte, tafsili ve ctiz'7 ayetlerin bile fikhi hitkme ne
dlctide ve ne yonde delalet ettigi hususu ciddi bir bilimsel ¢cabay1 ve metodolo-
jlyi gerektirir. Bu itibarla ayetler, iman, ahlak, adab-1 muaseret, ge¢mis top-
lumlardan kissa ve Ogiitler, genel insani ve akli degerler, beseri iliskiler gibi
konularda okuyucuya dogrudan ana fikir vermekte ve onu biiyiik Olgiide
yonlendirmekte ise de ayetlerden siradan okuyucunun gerek ilmihal gerekse
hukuk doktrini alaninda hitkiim ¢ikarmasi ¢ogu zaman kolay olmaz. Kur'an'in
anlasilmasinda, ayetlerin lafzi kadar Kur'an'in biitiinciil anlatimi, ilke ve he-
defleri, Hz. Peygamber'in ac¢iklama ve uygulamasi, fikih doktrin ve gelenegi
ayr ayri 6nem tagirlar. Ote yandan Kur'an'in lafzindan dogrudan ve agikca
anlagilan anlamlar ile onun dolaylt anlatimi arasinda da bir ayirim yapmanin
gerektigi aciktir. Kur'an bu zenginlik ve ayirimlar icinde okunmazsa sahislarin
kendi kisisel yorum ve tercihlerini Kur'an'la irtibatlandirip onlari Kur'an'in
hitkmii olarak algilamasi ve neticede birden fazla celisik gbrlisiin Kur'an'a
dayandirilmasi yanligligi ortaya ¢ikabilir.

b) Siinnet

Siinnet fikih usuliinde, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onaylar (takrir)
demek olup Islam dininin Kur'an-1 Kerim'den sonraki ikinci ana kaynagini
tegkil eder. Fikih dilinde, 6zellikle de ilmihal literatiiriinde siinnet ise, Hz.
Peygamber'in yolunu izleyerek yapilan fakat farz ve vacip kapsaminda ol-
mayan fiiller anlamindadir.

Hz. Muhammed'in peygamber sifatiyla soyledigi sozler ve yaptigl isler
ile devlet bagkani, ordu kumandani, {ist yargi mercii veya toplumun bir ferdi
olarak soyledikleri ve yaptiklar arasinda da belirli bir ayirimin yapimasi
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gerektigi aciktir. islam alimleri, Hz. Peygamber'in hangi tasarrufunu hangi
sifatinin geregi olarak yaptig1 konusunda farkli nitelendirme ve degerlendir-
melere sahip iseler de boyle bir ayirimi islam dininin ikinci asli kaynag olan
stinnetin, dolayisiyla Islam'in anlagiimasinda elzem bir usul olarak goértrler.
Stnnetin fonksiyonunun sadece Kur'an't agiklama ve Kur'an hiikiimlerinin
uygulanmasini Orneklendirme ile sinirli tutulmast veya Kur'an yaninda
ikinci ve miistakil bir dinl hitkiim kaynagi sayilmast konulari da alimler
arasinda tartigmalidir. Ote yandan bir hadisin igerigi kadar siibttu yani Hz.
Peygamber'e aidiyeti de islam bilginleri arasinda derinlemesine arastirmalara
konu olmus, bu yonde birtakim &lciiler gelistirilmis, bazi ayirimlar da yapil-
mustir. Sonug itibariyle bu ayirim ve tartismalar, Restl-i Ekrem'in herhangi
bir s6z veya fiilinin farkl gekillerde ve ydnlerde yorumlanmasinin da ana
sebebini tegkil etmistir. Diger bir ifadeyle islam alimleri arasinda Hz. Pey-
gamber'in siinnetine uyma, onu delil ve ¢rnek alma konusunda bir goriig
ayrnligl mevcut degildir. Goriis ayriligl stinnetin nasil anlagilmasi ve yorum-
lanmasi gerektigi konusundadir.

Fikih kiltiirinde yer alan bazi bilgilerin hadis kitaplarinda yer alan bazi
hadislere aykir gibi gériinmesi, alimlerin Hz. Peygamber'in stinnetinin sii-
blitu, hiikme delaleti, mahiyeti ve gayesi konusunda farkli degerlendirme-
lere sahip olusundan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple de bir konuda mevcut
butiin hadisleri gézden gecirmeden veya fikih literatlirinde ve gelenegindeki
soz konusu ayirimlari, siinnetle ilgili yaklasim farkliliklarini ve tartismalari
bilmeden, bir hadisten ilk bakista anlasilan anlami esas alip fakihlerin buna
aykirt diisen goriislerine elestiri getirmek yaniltict olabilir. Bu sebeple de
Kur'an ve Siinnet Islam dininin, islam akaid ve fikhinin iki asli kaynagi
olmakla birlikte bu iki kaynag1 anlama ve yorumlamada belirli ilmi metotla-
rin takip edilmesi, bu kaynaklar etrafinda olusan bilgi birikiminin, fikih kil-
tiir ve geleneginin géz oniinde bulundurulmasi kaginilmaz olmaktadir.

¢) icma

Fikih usulii terimi olarak icma’ "Muhammed (s.a.) immetinden olan
miictehidlerin Hz. Peygamber'in vefatindan sonraki herhangi bir devirde
ser‘l bir meselenin hitkmu tizerinde fikir birligi etmeleridir" seklinde tanimla-
nir. Tanim, icmaimn olusmus sayilabilmesi i¢in hangi sartlarin arandigi konu-
sunda da fikir vermektedir. Bu anlamiyla icma, fikhin kaynaklar: arasinda
tiglincl siray1 tutar.

fcma mictehidlerin, serl bir meselenin hikmiine dair goriiglerini ayni
yonde olmak tzere tek tek agiklamalar yoluyla meydana gelebilecegi gibi
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(sarih icma), ser‘i bir mesele hakkinda bir veya birka¢ miictehid goriis belirt-
tikten sonra, bu goriisten haberdar olan o devirdeki diger mictehidlerin agikca
ayni yonde kanaat belirtmemekle birlikte itiraz beyaninda da bulunmayip
stkit etmeleri suretiyle de (stikiti icma) olusabilir. Islam bilginlerinin biiyiik
cogunluguna gore, sarih icma, kesin ve baglayici bir kaynaktir. Stik{iti icmain
baglayici delil olup olmayacagi ise fakihler arasinda tartismalidir.

fcmé teorisinin islam muhitinde hicri II. asrin sonlarindan itibaren olus-
maya bagladigl ve icmada aranacak sartlarla ilgili birgok ayrintinin, icmain
temelini teskil eden ictihad muessesinin islemez hale geldigi donemlerde belir-
lenmis oldugu dikkate alinirsa, icmamn misyonunu fikth usulii eserlerinde ani-
lan tiim sartlar tasiyan bir fikir birliginin gerceklesmesi durumu ile sinirli tut-
mamak gerekir. Sahabe déneminde, 6zellikle ilk iki halife zamaninda icma
kavraminin temelindeki diisiinceye uygun bulunan ictihad birligi drneklerine
bolca rastlanabildigi halde, daha sonraki donemlerde gerek naslardan agikca
anlagilabilecek sonuglarin o zamana kadar sekillenmis olmasi, gerekse miicte-
hidlerin degisik beldelere dagilmis bulunmalar sebebiyle bu tarz bir fikr ittifa-
kin gergeklestigi kolayca sdylenemez. Nitekim fikih usulil eserlerinde icmain
baglayicilik gilicli meselesi ele alinirken bu agidan icmalar degisik derecelen-
dirmelere tabi tutulmakta ve hemen herkesin baglayici saydig1 ve inkar kiifrii
gerektiren icma, igaret edilen déneme inhisar etmektedir. imam Safii de teorik
olarak icma kavramini her devir igin gegerli saymakla birlikte pratikte kesin
icma iddiasmnin ancak naslarda acikca diizenlenmis ve Islam dinin temel hii-
kiimlerinden olan (6gle namazinin dort rek‘at olusu, sarabin haram olusu gibi)
hususlarla sinirl oldugunu belirtmektedir.

Bu durumda icmain misyonunu iki ana noktada dzetlemek uygun olur:
1. Islam dinini simgeleyici 6zellikteki temel hitkiimlerin korunmasi. Naslarla
diizenlenmis pek ¢ok konuda -farkli anlayisa elverisli oldugundan- miicte-
hidler farkli hitkiimler ¢ikarilabilmislerdir; fakat bazi naslardan cikarabilecek
sonuglar bakimindan Islam timmetinin Restlullah déneminden itibaren or-
tak bir anlayisi benimseye geldigi de gértltr. Gergekten, islam tarihinin her
déneminde ve tiim Islam cografyasinda, -mezhep ve anlayis farkhiliklari ne
Olgiide olursa olsun- farklilik gdstermeyen ve degisiklige ugramayan ortak
hiikiimlere rastlanir ki, bu hiikiimler naslara dayanir; icmain fonksiyonu ise
bunlarin korunmasina yoneliktir. 2. Ictihadi meselelerde olabildigince uygu-
lama birliginin saglanmasi. Islam'da ictihad serbestisi bulunmakla beraber,
gerek dini yasantinin kendi icinde tutarliiginin, gerekse yargi birliginin sag-
lanmasi amaci ile, bilimsel tartismalar ve kazai uygulamalar isiginda dog-
ruya en yakin ictihadin belirmesi igin caba sarfedilebilir. iste bu yénde yapi-
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lacak sistemli bir ¢alisma ile biiyiik cogunlugun goriisii saglikli bir bicimde
ortaya ¢ikarilabilirse icma miessesesinin temelindeki diistinceden yararla-
nilmig olur. {Imi kanaatlerin belirgin hale gelmesini ve biiyiik cogunlugun
gbriigiinlin ortaya ¢ikmasini saglayacak bir fikith akademisinin, yine kazai
uygulamalar 1g18inda en elverigli ¢dzimiin benimsenmesine zemin hazirla-
yacak bir yliksek yargi mekanizmasinin olusturulmasi, bu diisiinceden ya-
rarlanmanin en uygun yollar arasinda anilabilir. Ancak muhalif miictehid
bulundugu miiddetge gergek/baglayici icmadan soz edilemez.

d) Kiyas

Fikih usulii terimi olarak Kkiyas, "naslarda (Kitap ve Stinnet'te) hitkmii bu-
lunmayan fikhi meseleye, aralarindaki illet (gerekge) birligi sebebiyle, naslarda
diizenlenmis meselenin hiikmiinii vermek" seklinde tanimlanir. Kiyas islemini
meydana getiren unsurlara "erkani'l-kiyas" (kiyasin riikiinleri) denir. Bu rii-
kiinler sunlardir: 1. Asil. Hilkmii nas tarafindan belirlenmis fikhi olay. 2. Fer‘.
Hikmii nas tarafindan belirlenmemis fikhi olay. 3. Aslin hitkmi. Asil hak-
kinda sabit olan ve kiyas yoluyla fer‘e de uygulanmak istenen hiikiim. 4. illet.
Asla ait hitkmiin konmasina esas teskil eden 6zellik. Kiyas yoluyla fer* igin
belirlenen hiikiim ise kiyasin riiknii degil, kiyas isleminin sonucu ve semeresi-
dir. Mesela, mirisi 6ldiiren varisin mirastan mahrum olacagr hitkmii nas ile
belirlenmistir (bk. Ebi Davad, “Diyat”, 18; Darimi, “Feriz”, 41). Mslyi (vasiyet
edeni) Oldiiren miisa-lehin (vasiyet alacaklisinin) vasiyetten mahrum olup ol-
mayacagl ise nas ile belirlenmis degildir. Birinci olaydaki mahrumiyet hitkmii-
nin illeti, kisinin sug isleyerek (mirisin canina kastederek) bir hukuki sonucu
zamanindan 6nce meydana getirmeye yonelmesidir. ikinci olayda da aym illet
mevcuttur. Su halde aralarinda illet birligi bulunan bu iki benzer olaydan nas
tarafindan diizenlenmis olanin hitkmiinti naslarda diizenlenmemis olana da
vermek gerekir. Boylece, naslarda musisiyi oldiiren m{isa-leh hakkinda 6zel
bir hitkiim bulunmadigl halde, kiyas yoluyla bdyle bir kimsenin vasiyetten
mahrum olacagina hitkmedilmis olur.

Yukarida anilan riktnlerin bulunmasi, kiyas isleminin varligindan soz
edilebilmesi icin gerekli olmakla beraber, bu riikkiinlerin bulunmasi yapilan
kiyasin gecerli olduguna hitkmetmek icin yeterli degildir. Kiyas isleminin
sthhatli ve hukuken gecerli sayilabilmesi icin bazi sartlar tasimasi gerekir.
Bunlar her bir riikiinde aranan gsartlar seklinde olmak {izere fikih usuli
eserlerinde detaylandirilarak incelenmistir. Tartismalar daha ¢ok illet ile ilgili
sartlarda yogunlasir. Aslin hiikmiinlin benzer bir mesele olan fer‘e tagirila-
bilmesi icin ortak bag olan illetin acik, belirli, istikrarli, uygun ve gegisli bir
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vasif olmasi sartlari aranarak naslarin yorumunda keyfilik ve tutarsizlik
onlenmek, hukuki objektiflik ve giiven saglanmak istenmistir.

Bati hukuk metodolojisi incelemelerinde de, kanunda 6zel olarak dizen-
lenmemis meseleleri ¢éziimlerken (kanun bogluklarini doldururken) -kanun
koyucu tarafindan bagka bir yol 6ngdriillmemigse- yargicin basvurabilecegi
imkanlarin basinda kiyas metodunu uygulamanin yer aldigr kabul edilmek-
tedir. Ancak, kanun bosluklarinin doldurulmasinda kiyasa bagvurulmasi ile,
bizzat kanun koyucunun kiyasen uygulanacak hiikiimlere atifta bulunmast
ve kanunun yorumlanmasinda kiyas metodundan yararlanma gibi durum-
lar1 birbirine karistirmamak gerekir.

Kiyasin islam hukuk metodolojisinde ¢ok 6nemli bir yere sahip olmasina
ve fikih usulii mielliflerince ¢ok 6nce ayirimlara (kiyas-1 sebeh, kiyas-1 ille
vb.) ve tetkiklere tabi tutulmasina karsin, o6zellikle illet konusundaki asir
teorik yaklasimlar ve ictihad miiessesesinin faal olmayist sebebiyle, kiyas
metodunun verimli bicimde isletilemedigi gézlenmektedir.

Ote yandan, Islam hukuk terminolojisinde ve ézellikle Hanefi fikih ve fi-
kih usulii eserlerinde kiyasin daima teknik ve dar anlamda (ciiz'iden ciiz'iye
gecis, temsil, analogie anlaminda) kullanilmadigina, pek cok yerde kiyasin
genel kaide veya nastan g¢ikan genel nitelikli hiikiim anlamina geldigine,
dolayisiyla buradaki istidlalin kiilden ciize gegis tarzinda olduguna dikkat
edilmelidir. Buna gore, ozellikle Hanefi fikih literatiiriinde "kanuni kiyas"tan
cok "hukuki kiyas"m agirlikli olarak isletilen bir istidlal yolu oldugu goriil-
mektedir. imam Safii'nin kiyas ve ictihad kavramlarini es anlamli olarak
kullandigr dikkate alinirsa, onun metodolojisinde de kiyasin ciiz'iden ciiz'iye
gecis ile sinurl olmayip, genel fikih kaidelerini ve ilkelerini fikhi olaylara
uygulayarak sonuca ulagma (istislah) metodunu da icine alacak bir kap-
samda oldugu sdylenebilir.

e) istihsan

Istihsan, miictehidin bir meselede, 6zel bir delil sebebiyle, o meselenin
benzerlerinde verdigi hitkiimden vazgegip baska bir ¢6ziimii benimsemesi, ya
da iki farkli kiyas imkani bulundugunda, ilk bakista dikkat ¢ekmeyen kiyasi
(kapalt kiyasi) gerekge birligi agisindan daha giiclii buldugu igin agik kiyasa
tercih etmesidir. Buna gore, istihsan gesitlerini iki gruba ayirmak miimkiindiir:
1. Genel hiikiimden istisna yoluyla yapilan istihsan. 2. Kapali kiyas istihsani.

Genel hiikiimden istisna yoluyla yapilan istihsani sdyle agiklamak
miimkiindir: Nassin genelinden ¢ikan anlamin veya fikihta yahut bir mez-
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hepte benimsenmis yerlesik kuralin bazi durumlarda kati bicimde uygulan-
masi, fikhi hitkiimlerin genel amaglar ve ilkeleri ile bagdasmaz. iste bu du-
rumda, fakihin benzeri durumlara uyguladig1 hiikiimden vazgegcip baska bir
¢O6zimi benimsemesi ozellikle Hanefi ve Maliki mezheplerinde ézel bir me-
tot olarak ele alinmis ve "istihsan" adi ile anilmistir. Mesela, Hanefi fikhinda
benimsendigi sekliyle, "Hz. Peygamber sartli alisverisi yasakladi” hadisinin
genelinden c¢ikan anlama ve (esasen bu ve benzeri hadislerden ¢ikarilmig bulu-
nan) sozlesmelerde ileri siiriilen sartlarin gegersiz sayilacagl yoniindeki ku-
rala siki bicimde uyulmasi halinde, akid hukukunda taraflara kolaylik ve
yarar saglayan bazi ¢oziimlere imkan taninmamis ve bu konudaki naslarin
asil amaci gergeklestirilememis olacaktir. Iste Hanefi fakihler bu naslardaki
yasagin asil gerekcesinin taraflar arasinda ¢ekismeye yol agma ihtimali ol-
dugunu dikkate alarak akid esnasinda ileri siiriilen sartin ¢rf ve adet haline
gelmis olmasi halinde, (niza ihtimali ve dolayisiyla yasagin gerekgesi ortadan
kalkmig olacagindan) istihsanen bu tir sartlar1 caiz saymiglardir.

Kapalt kiyas istihsani ise bir meseleye ¢6ziim aranirken, birbiriyle cati-
san ve biri agik digeri kapali iki kiyas imkani bulunan durumlarda gercekle-

Sir.

Genel hiikkiimden istisna yoluyla yapilan istihsan, miictehidi benzeri me-
selelerdeki hiikiimden vazgegip bagka bir hiikiim vermeye yonelten gerekce
agisindan bazi ayinm ve adlandirmalara tabi tutulur. Bir meselenin benzer-
lerinde uygulanan genel hikiim, o meseleye dair 6zel bir nas sebebiyle,
icma veya oOrf sebebiyle terkedilebilecegi gibi, genel kuralin kati bicimde
uygulanmasinin sikintiya yol agmasi, kamu yararina aykirt diismesi halle-
rinde de genel kural terkedilip dinin genel ilke ve amaglarinin da yardimiyla
miinferit ve istisnal ¢oziimler Uretilir. Bu itibarla istihsan, kurallarin katilig
ve genelligi ile olaylarin degiskenligi ve ¢esitliligi arasinda dengeyi kuran bir
hakkaniyet hukuku goriiniimtiindedir. Ozellikle Hanefi fakihleri istihsan
metoduna siklikla bagvurmuslardir.

Ayrica istihsan kavraminin "hakkaniyet", "hiisniiniyet", "hakkin kotiiye
kullanilmamasi", "kolaylik" gibi hukuk ilke ve kavramlarinin yogun bicimde
uygulanmasina imkan veren zengin bir icerige sahip oldugu da sdylenebilir.
Istihsanin genellikle Hanefi ve Maliki mezheplerine 6zgii bir delil oldugu
fikri yaygin olmakla birlikte, fur(i-i fikih eserlerini inceleyenler, bircok yo-
niiyle bu metodun -isim belirtilmeksizin- diger mezheplerce de benimsenmis
oldugunu goriirler.
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f) istislah (Mesalih-i Miirsele)

islam hukuk terminolojisinde maslaha terimi genis anlamda kullanildi-
ginda, hem "yarar saglama"yr hem "zarari savma"y1 ifade eder.

Maslahanin bu iki yonii ayrn ayr anlatiimak istendiginde birincisi igin
"celblil-menfaa" (veya celbii'l-maslaha), ikincisi i¢in "der'ii'l-mefsede" veya
"def*li'l-mefsede" tabiri kullanilir. islam bilginleri islam dinindeki hiikiimlerin,
kullarin diinyevi ve uhrevi menfaatlerini saglama ve onlari diinyevi ve uhrevi
zararlardan koruma amacini hedefledigi, yine sariin emrettiklerinin kullarin
yararina, yasakladiklarinin da kullarin zararina oldugu noktasinda fikir birligi
icindedirler. Ancak naslarda tiim olaylarn hitkmii ézel olarak belirlenmis ol-
madig icin, kargilasilan yeni olaylarin imkan varsa kiyas yoluyla, kiyasin
miimkiin olmadigi durumlarda naslardan c¢ikan genel ilkelere gbre hiikme
baglanmasina ihtiyac vardir. Iste, -yorum yoluyla da olsa- naslarin kapsamina
girmeyen ya da ‘illet" bagi kurularak (kiyas yoluyla) nasta diizenlenmis bir
olaya baglanamayan fikhi bir meselenin hitkmiini islam fikhinin genel ilkele-
rine gore belirleme yontemine "istislah", bu metodu uygulayarak hitkme ula-
sirken esas alinan maslahatlara da "mesalih-i miirsele" denir.

Istislah, hukuk kurallan ile toplumsal vakia arasinda dengenin kurulma-
sina, naslarin ilke ve amaglar ile kamu yararinin birlikte gozetilmesine ve
bu uyum igerisinde ¢éziimler iiretiimesine imkan vermekte oldugundan fikih
usuliinde fevkalade 6nemi haiz olmustur. Bu metodu daha ¢ok Maliki fa-
kihlerinin kullandigr bilinmekle birlikte diger mezheplerin de benzeri me-
totlar kullanarak naslarin yorum ve uygulanmasinda ayni esneklige ulas-
tiklar1 goriliir. Mesela Hanefi fikhinda istihsan boyle bir iglev de gérmistiir.

g) Orf ve Adet

Orflerin hukuk kurallarina benzeyen ve hukuk kurallarindan farkliliklar
gosteren yonleri vardir. Bu benzerlik ve farkliliklar bir yana, orfiin sosyal bir
norm oldugu, hukukun da sosyal hayatin bir formu oldugu dikkate alinirsa,
orf ile hukuk arasinda derin bir iliskinin bulundugu goriiliir. Nitekim bir
sosyal norm niteligi tasimasi itibariyle orflerden teamiil hukuku meydana
gelebilmektedir. iste, yetkili bir makamin yazili olarak aciklanmig iradesi
degil mageri vicdanin kanaati olarak ortaya ¢ikan ve yazili hukuk kuralla-
rindan ayr olarak hukuk normu gorevi tstlenen orf ve adet kurallarinin
timi orf ve adet hukukunu meydana getirmektedir.
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Kur'an ve Stunnet'in hukuki diizenlemelerinde, sosyal realitenin ve insan-
larin aligkanliklarinin goz ardi edilmedigi, kokli degisikliklerde tedricilik meto-
dunun uygulandigi, kendi ilkelerine ters diismeyen kurum ve kurallarn ise
korundugu goriiliir. Hz. Peygamber'in bu konudaki tavri ve uygulamalar 1s1-
ginda fakihler de, ictihadlarinda ve kazai kararlarinda o6rf ve adeti olabildigince
dikkate alarak hiikiim verme usuliinii benimsemiglerdir. Bununla birlikte kla-
sik dénem Islam hukuk metodolojisinde (fikih usulii eserlerinde) dzellikle orf ve
adete yer verilmemistir. Bir bagka anlatimla, Islam hukukunun "dogrudan"
kaynaklart arasinda yer alamayan oOrf ve adet, hiikiim ¢ikarmada {istlendigi
rolii daha ¢ok istihsan ve istislah gibi metotlar araciligiyla yerine getirmistir.
Bununla birlikte ileri donem fikih usulli literatiiriinde orf ve adet hukukun
yardimci bir kaynagi olarak ele alinir. Fakihlere gbre bir toplumdaki orf ve
adetin gecerliligi icin onun yaygin ve siirekli olmasi, naslarin lafzina ve ru-
huna yani islam hukukunun temel ilkelerine aykir diismemesi gerekir. Bu
sartlari tagityan orfe sahih orf, tasimayana da fasid orf adi verilir.

h) istishab

Fikih usulii terimi olarak istishab, daha once varligi bilinen bir duru-
mun -aksine delil bulunmadik¢a- varligint koruduguna hitkmetme yéntemi-
dir. istishab metodunun temelini, Islam hukukunun en kapsamli bes genel
kuralindan biri olan "el-yakinii 1a yez{li bi's-sek" (Mecelie'deki ifadesi ile
"Sek ile yakin zail olmaz" (madde 4) kaidesi olusturur. Buna gore, kesin ola-
rak varlig1 (ya da var olmadig) bilinen bir durumun degistigine dair delil
bulunmadik¢a o duruma goére hiikmedilmesi asildir; bir tereddiit sebebiyle o
hitkiim ortadan kaldirllamaz ve o durum i¢in yeni delil istenmez. Mesel3,
ayiptan salim oldugu sarti ile bir mal satin alindiginda, alict ayip bulundugu
iddias1 ile mali iade etmek isterse ve satis sirasinda ayibin bulunup bulun-
madigl hususunda ihtilaf ¢ikarsa, bunu ispat kiilfeti alictya aittir. Clinkii asil
olan malin ayiptan salim olmasidir.

Istishab, dnceden varligi bilinen hiikiim itibariyle ti¢ nevidir:

a) Ibaha-i Asliyye istishabi. Buna gore bir seyden yararlanma veya
bir davranista bulunma hakkinda naslarda 6zel bir hiikiim yoksa veya Kiyas
yahut istislah yoluyla naslardan bu hususta ¢zel bir sonug¢ ¢ikmiyorsa, "Es-
yada aslolan mubahliktir" prensibine gore o seyden yararlanmanin veya o
isi yapmanin mubah oldugu sonucuna ulagilir. Bu tarz hitkiim verme meto-
duna "istishab" denir.
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b) Beraet-i Zimme Istishabi. Bir kimsenin borclu veya suglu olduguna
dair delil bulunmadik¢a borgsuz ve sugsuz kabul edilmesi esastir. Buna gore,
alacakli oldugunu iddia eden kimse bunu isbat edemedigi takdirde davalinin
bor¢lu olmadigina; yine, sug isledigi iddia edilen kisinin bu fiili isbat edilme-
dikce ayni prensibe gore suglu olmadigina hiitkmedilir.

c) Vasif Istishabi. Ser‘an varligi kabul edilen bir hitkmtn, sebebinin
ortadan kalktig1 ispat edilmedigi siirece sabit sayilmasi esastir. Mesela, satim
ve mirascilik gibi bir miilkiyet sebebine binaen sabit olan miilkiyetin, gecerli
bir nikah akdinden sonra kurulan evlilik baginin, aradan ne kadar zaman
gecerse gegsin, ortadan kalktigini gosteren bir delil olmadig1 siirece devam
ettigine hiikmedilir.

1) Sahabe Sozii.

Fikih usulii bilginlerine gére, Hz. Peygamber'e yetisip ona iman etmis ve
orfen arkadas denebilecek bir siire onunla birlikte bulunmus kimseye
sahabi denir. Sahabeden intikal eden fetvalarin ve onlarin fikhi gériislerinin
ser‘i bir delil sayilip sayilmayacag fakihler arasinda ayri bir tartisma konusu
olmustur. Rey ve ictihad ile bilinemeyecek konularda sahabe sozliniin siin-
net kapsaminda degerlendirilmesi, rey ve ictihad ile bilinebilecek konularda
ise sahabi sdzliniin baglayici sayilmamasi goriisii hakimdir. Bununla birlikte
daha sonraki dénem miictehidleri, hitkim verirken sahabeden nakledilen
fetvalara ayr bir deger atfetmigler 6zellikle tiim sahabi goriiglerinin disina
¢ikmamaya 0zen gostermiglerdir. Dort halifenin goriis ve uygulamalart da
ameli degeri ve daha sonraki donemlere uzanan Kalici tesirleri sebebiyle
fikih literatiiriinde ayri bir 6nemi haiz olmustur.

j) islam Oncesi Seriatlar

Hz. Muhammed'den Onceki ilahi dinlerin hiikiimlerinden (ser‘c men
kablend) Kur'an-1 Kerim'de veya Hz. Peygamber'in siinnetinde yer alma-
yanlarin mislimanlar i¢in baglayict olmadiginda alimler fikir birligi iginde-
dir. Onceki ilahi dinlerin hiikiimlerinden oldugu Kur'an'da veya Stnnet'te
belirtilmis olan hiikiimlere gelince, bunlardan neshedildigine dair delil bulu-
nan hitkiimler miisliimanlar hakkinda gegcerli olmaz. Mesela yahudilere ha-
ram kilindig1 bildirilen yiyeceklere iliskin hitkmiin (el-En‘am 6/146), bir 6n-
ceki ayetin delaletiyle miislimanlar hakkinda gecerli olmadig1 anlagimakta-
dir. Bunlardan miisliimanlar hakkinda da gecerli olduguna dair delil bulunan
htikiimlerin durumu da aciktir. Onceki dinlerin htikiimleri hakkinda Kur'an
ve Siinnet'te red veya onay yoniinde bir agiklama mevcut degilse, Hanefiler
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dahil bir grup Islam alimi bu tir hitkiimlerin de muslimanlar hakkinda da
baglayici delil olacagi goriisiindedir.

k) Sedd-i Zerai*

Harama, kotii ve zararli bir sonuca vasita olan davraniglarin yasaklan-
masl, kotiiliige giden yollarin kapatilmasi demek olan sedd-i zerai', biitiin
Islam alimlerince benimsenen bir ilke olmakla birlikte daha ¢ok Maliki ve
Hanbeli mezheplerinde telaffuz edilen ve siklikla isletilen bir metot olmusgtur.
Bunun karsiliginda yer alan ve iyilige gotiiren yollarin ac¢ilmasi anlamina
gelen feth-i zerai‘ de yine islam hukukunda hakim ilkelerden biridir. islam'in
bir seyi kotii ve zararll gérlip yasakladiktan sonra ona gétiiren, ona vasita
olan davranigi serbest birakmayacagi acgiktir. Ancak kotiilige ulagmakta
vasita olarak kullanilabilecek usul ve yollar insan zekasinin iiretim giiciine,
dénem ve toplumlara gore degisiklik ve cesitlilik gosterebileceginden islam
sadece yasaklardan soz etmis, hangi yol ve vasitalarin bu yasaga gotiirebi-
leceginin tesbitini ve yasaga uyulmasi yoniinde gerekli tedbirlerin alinmasini
misliimanlara bir sorumluluk olarak yiiklemistir.

[slam hukukgulan kétiliige, haram ve zararli olan seye gotiirliip gétiirme-
mesi agisindan fiilleri ii¢ kisma ayirirlar: a) Aslen caiz olmakla birlikte kotiiliige
gotiirmesi ¢ok stipheli veya nadir olan davraniglar asli hitkmii {izere birakilmugtir.
Mesela pazarda satilan {iziimiin sarap imalatinda, silahin sug islenmesinde kul-
lanilmasi: muhtemel olsa bile satictya bu kétli sonugtan emin olmadig siirece bir
sorumluluk terettlip etmez. b) Koétiiliige ve harama yol agmasi kesin olan davra-
niglar, mesela sarap imalatgisina izim satmak, kumarhane igletmecisine is yeri
kiralamak bdyledir. Bu kabil igler sedd-i zerai* prensibi geregi genelde yasak
sayilmugtir. ¢) Kotiliik ve harama yol agmast kesin veya nadir olmayan fakat
muhtemel olan davraniglara gelince Hanefi ve Safiiler hukuki iligkilerde istikrari
ve gliven ortamini koruyabilmek igin objektif delilleri ve sekli sartlar esas al-
miglar ve kesin veya ¢ok kuvvetli bir sebep-sonug iligkisi olmadig1 siirece ya-
saklama yani sedd-i zerai' ilkesini isletme cihetine gitmemiglerdir. Maliki ve
Hanbeliler ise aksi goriistedir. Mesela Maliki hukukgular bazi vadeli satislari,
faize yol acacagl endigesiyle yasaklamislardir. Hanbeliler de bor¢lunun alacakli-
sina mitat Olcli ve adetin disinda hediye vermesini, bir tir faiz hitkmiinde ola-
cagl veya buna yol agabilecegi endigesiyle caiz gérmezler. Oyle anlagiliyor ki, bir
fiil ve islem ile kotiilitkk arasinda kurulacak sebep-sonug iliskisi konusunda farkli
bakis agilar1 ve degerlendirmeler glindeme gelebileceginden, fakihler arasindaki
goriis aynliklar, sedd-i zerai* ilkesini kabulden ziyade bu ilkenin yorum ve uy-
gulamasinda yogunlasmaktadir.
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C) RE’Y ve ICTIHAD

Re'y ve ictihad, en genel anlamiyla, asli iki delil olan Kur'an ve Stinnet'i,
sayilan metotlarl ve benzerlerini kullanarak anlama, yorumlama ve metinle
akil ve toplum arasini bulusturma faaliyetidir.

Sozlitkte "sahsi goriis, diisiince ve kanaat" manasina gelen re’y Kkelimesi
fikih literattirinde "hakkinda acik bir nas yani ayet veya hadis metni bulun-
mayan fikhi bir konuda miictehidin belli metotlar uygulayarak ulastigi sahsi
goriig" anlaminda kullanilan bir terimdir. ictihad sozliikte "zor ve mesakkatli
bir isi gergeklestirme ugrunda kisinin olanca gayreti géstermesi", fikih ilminde
ise "fakihin ser‘t-ameli bir meselenin hiikminii ilgili delillerden ¢ikarabilmek
icin olanca gayreti sarfetmesi" anlamima gelir. Bu melekeye sahip olan kim-
seye miictehid denir. ilk donemlerde fakih ve miiftii de muctehidle es anlamli
olarak kullanilmugtir.

Son ve evrensel ilahi din olan islam'm, farkli dénem ve bélgelerde insa-
noglunun karsilastig1 problemlere genel veya dzel ¢ozim getirebilmesi, insani
iyi, dogru ve giizele yonlendirebilmesi icin Kitap ve Siinnet'in anlagilmasi,
yorumlanmasi ve sinirlt naslarin sinirsiz olaylara uzanmasi demek olan ictihad
faaliyetine, hem dini bir vecibe hem de ameli bir zaruret olarak ihtiyac vardir.
Hz. Peygamber doneminden itibaren oOzellikle ilk birkag asirda bu faaliyet
ictihad, re’'y, fikih istidlal, kiyas, istinbat gibi degisik isimlerle amilarak ¢ok
verimli bir sekilde siirdiiriilmiis, bunun sonunda hem ferdi ve toplumsal hayat
kendi tabii seyrinde geliserek devam etmis, problemler ¢dziime kavusturulmus
hem de miisliman toplumlarina has zengin bir hukuk kiltiirii olusmustur.
Ictihad ve re’y faaliyetinin yavagladigi, donuklastigi, dar kaliplar igerisine girip
taklit ve ezberciligin yayginlastigi ve mevcut sosyal sartlara uygun alternatif
¢Oziim arayislarina gidilmedigi dénemlerde ise ayni 6lciide bir gelismenin bu-
lunmadigr goriiliir. Ayet ve hadislerde re’y ve ictihad faaliyetinin tegvik edil-
digi, miisliiman fert ve toplumlar icin ictihadin hayati derecede énem tasidig
bttin Islam alimlerince de siklikla ifade edildigi halde islam diinyasinda hicri
V. ylizylldan sonra ictihad faaliyetinin gerileyip zayifladig1 ve ictihadin yerini
taklidin almaya bagladig1 bilinmektedir. Bu durumun belli bashi amilleri ara-
sinda; siyasi baski ve cekismeler, ictihad kiiltiir ve telakkisinin degismesi,
hazir fetvalarin ¢ogalmasi, mezhepler etrafinda meydana gelen kiimelesme,
mezhep taassubu, yargl ve egitim faaliyetinin belirli mezheplerin tekeline ve-
rilmesi, Klasik literatlirde yer alan mezhep goriislerinin tarihi sartlarindan ko-
parilarak ele alinmaya ve dini ahkamin kendisi olarak algilanmaya baglanmasi
gibi sebepler sayilabilir. Bu sebeplerin bir kismi, toplumda hukuki istikrar ve



156 ILMIHAL

giiven ortamini kurma, yargl birligini saglama, ameli ve pratik ihtiyaca cevap
verme gibi toplumsal ve bireysel birtakim hakli sebeplere dayanmakta ve bu
ylizden mezheplesme kaginilmaz goriinmekte ise de, entelektiiel seviyede bir
ictihad faaliyetinin olmayisi Islam hukukunun véakia ve toplumsal ihtiyagla
irtibatin1 zayiflatmig, onu teorik tutarlilikla yetinmeye mahkim etmistir. Bu-
nunla birlikte islam diinyasinda genis 6lcekli sosyal ve siyasal degisimin ya-
sandigl, ¢dztimslz birakilan problemlerin iyice ¢ogaldigi ve Islam kltir ve
geleneginin cok ciddi tehlikelere maruz kaldigi giiniimiizde ictihadin 6nemi
yeniden hissedilmeye baslanmus, ¢esitli kisi, kurum ve kurulus tarafindan bu
yonde imit verici 6rnekler sergilenmeye baslanmugtir.

Gunumiizde mislimanlarin, gerek dinlerini daha iyi anlayip dini ahkami
ginlik hayatlarina ve canli problemlerine intibak ettirebilmeleri gerekse ken-
dileriyle ve dinleriyle uyum ve baris icinde yasayabilmeleri icin ictihad ve re'y
faaliyetine eskiye gore daha ¢ok ihtiyaclart vardir. Bunu yaparken de saglam
bir Kur'an ve hadis bilgisinin yani sira ilgili ayetler ve hadisler etrafinda olusan
geleneksel fikih kiiltiriinii, ayet ve hadislerin biitiintinii, genel ilke ve amag-
larini, toplumun degisen sart ve ihtiyaclarini ayrn ayr iyice kavramig olmalart
gerekmektedir. Bu itibarla, giinimiizde ictihadi bireysel bir ¢aba ve basari
olarak nitelendirmek yerine, degisik ilim dallarinda uzmanlagmis kimselerden
olusan bir ictihad slirasinin ortak faaliyeti olarak gérmek daha isabetli goriin-
mektedir. Ote yandan, giintimiizde ictihad faaliyetinin amaci dogrudan bireye
yol gostermek ve onun olaylar karsisindaki tavrini belirlemek degil de ibadet-
ler ve ahval-i sahsiyye alaninda fetva-ilmihal ¢izgisinde, diger alanlarda ise
kanunlastirma hareketine katkida bulunma ve alternatif goriis sunma seklinde
bir rol tistlenmek olmalidir. ictihada kimlerin ehil oldugu ve ictihad faaliyeti
sonunda ulasilacak goriisiin dogrulugu hususlar kisi ve gruplara gore degis-
kenlik tasidig1 gibi, naslarin agik hitkmiine aykirt diismeyen her bir ictihadin
dogru olma ihtimali de teorik olarak esittir. Bu sebeple de ictihad iriint go-
riiglerin doktrin agisindan isabet derecesinin tartisilmasi kadar toplumsal ihti-
ya¢ ve beklentilere uygunlugu da ayr bir énem tasimaya baglamistir. Eski
dénemlerde de ictihad ve fetvalar arasinda benzeri pratik miilahazalarla bazi
tercihlerin yapildig1 bilinmektedir. BOyle olunca toplumsal diizen ve hukuki
istikrar icin sozii edilen prosediirel ve pratik bir gecerlilik ve mesruiyet cizgi-
sine ihtiya¢ bulunmaktadir. Bundan hareketle, Islam hukuk doktrinindeki
zengin tartismalar ve goriis farkliliklarinin, giinlimiizde yukarida s6zi edilen
asli ve fer'1 deliller ve metotlar igletilerek buna ilave edilebilecek yeni yorum ve
ictihadlarla birlikte, modern toplumlarin hukuki diizenlemeleri icin yeni bir
ufuk ve alternatif bir ¢éztiim niteligi tasidig1 sdylenebilir.
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III. MUKELLEFIYET ve HUKUM

Islami terminolojide miikellefiyet, kisinin dinin hitabina muhatap olmasi
halini ifade eden bir terimdir. Miikellef de, dini hitapla yUkimli tutulan, di-
siince, s6z ve davraniglarina birtakim dinyevi-uhrevi, dini-hukuki sonuglar
baglanan akli melekeleri yerinde (akil) ve ergin (balig) olan insan demektir.
Miikellefiyetin temel sartt ehliyet, yani Kisinin dini-hukuki sorumluluk tasi-
maya elverisli olmasidir. Ancak bdyle bir ehliyetin mevcudiyeti icin ne gibi
sartlarin aranacag hususu, iman, ibadet, toplumsal ddevler ve sorumluluklar
gibi farklt alanlarda bazi farkliliklar gésterebilir.

A) EHLIYET

Ehliyet, kisinin dini ve hukuki hiikme konu (muhatap) olmaya elverisli
olusu demektir. Kur'an'da yerin ve gégiin tasimaktan ¢ekindigi emaneti insanin
yiklendigi belirtilerek (el-Ahzab 33/72) diger biitiin varliklar arasinda sadece
insanin ehliyet ve sorumluluk tagidigina isaret edilir. insanin dinin hitabina
ehil olmasi akil denilen anlama, diisiinme ve ona gore davranma kabiliyetine
sahip bulunmasi sebebiyledir. Insanin bu anlamdaki ehliyet ve sorumluluguna
Islam alimleri ehliyyetii'l-hitdb derler. Bundan maksat insanin dinin davetini
anlayacak konum ve kivamda olmasi demektir. Bu tiir dini sorumluluk igin
aklin tek basina yeterli olup olmadig1 veya ne gibi ilave sartlar arandig1 6zel-
likle kelam ve usul alimleri arasinda genis tartismalara konu olmustur.

islam hukukunda ehliyet kavrami, kisinin hak ve borglarinin sabit ol-
masi, dini 6devlerle miukellef tutulmasi, hukuki islem ve davraniglarinin
gecerliligi, toplumsal ve cezal sorumluluk tasiyabilmesi gibi farkli kademe-
lerdeki hak ve yikiimliliikleri kapsadigindan ehliyetin buna uygun bazi
ayirim ve kademelendirmelere tabi tutulmasi kaginilmaz olmaktadir. Clinkii
bu kademelerden her biri, farkli seviyede akli ve bedeni yetiskinligi gerekti-
rir. Bunun i¢in de ehliyet, Kisinin anlama, diistinme ve yapabilme kabiliyeti-
nin inkisaf seyrine bagl olarak tedricen gelisme gdsteren itibari bir sifat
olarak algilanmistir. Diger bir ifadeyle, ehliyetin belirlenmesinde kisinin ko-
numu kadar karsilasilan hak ve borcun, dini ve hukuki fiil ve islemin mahi-
yeti de dnem arzeder. Bunun sonucu olarak Islam hukukunda ehliyet
"viiclb ehliyeti" ve "eda ehliyeti" seklinde iki ana safhaya, insan hayati da
cenin, ¢ocukluk, temyiz, bultig ve riisd seklinde devrelere ayrilmistir.

Viclb ehliyeti, kisinin haklara sahip olabilme ve borg¢ altina girebilme
ehliyetidir. Viicib ehliyetinin temelini zimmet ve hukuki Kisilik tegkil eder;
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bu ehliyetin yas, akil, temyiz ve riisd ile alakas1 yoktur. Akli ve bedeni geli-
simi ne durumda olursa olsun yasayan her insanin bu tir ehliyete sahip
oldugu kabul edilir. Ceninin sag dogmasi kaydiyla miras, vasiyet, vakif ve
nesep haklariin bulundugu bu sebeple de eksik viicib ehliyetine sahip
oldugu belirtilir. Eda ehliyeti ise, kisinin dinen ve hukuken muteber olacak
tarzda davranmaya ve hukuki islem yapmaya elverigli olusu demektir. Eda
ehliyetinin temelini akil ve temyiz gilicli teskil eder. Akil ve temyiz gilicli tam
oldugunda tam eda ehliyetinden, eksik oldugunda ise eksik eda ehliyetinden
soz edilir.

Kisinin iyiyi kétiiden, faydaliy1 zararlidan ana hatlariyla olsun ayirabil-
mesi demek olan temyiz, eda ehliyetinin baglangicidir. Temyiz ¢agina gel-
meyen ¢ocugun, akil hastasinin ve bu hiikiimde olan kimselerin eda ehliyeti
yoktur, haklarini kanuni temsilciler vasitastyla kullanirlar. Bunlarin dinen ve
hukuken gecerli niyet ve iradeleri bulunmadigindan imanla ve ibadetlerle
miikellef tutulmazlar, fiilleri sebebiyle cezai sorumluluk da tasimazlar. S6z-
leri, hukuki fiil ve islemleri hukuken gecersiz olup yok hiitkmiindedir.

Hentiz bultiga ermemis fakat temyiz ¢agina gelmis cocuklar ise eksik eda
ehliyetine sahiptir. Kisiler yaklasik olarak yedi yasindan bulga kadar mii-
meyyiz sayilir. Miimeyyizlerin dini eda ehliyeti ile hukuki (medeni) eda ehli-
yeti bazi farkliliklar gdsterir. Miimeyyiz cocuklar iman, namaz, orug, hac,
kefaret, cihad, iyiligi emredip kétiiliigli engelleme gibi dini 6devlerle ve bedeni
ibadetlerle mikellef degildir. Davraniglarinin hukuki-mali sorumlulugu bulunsa
da cezal sorumluluklar1 yoktur. Bu sebeple bu kimseler igin dini teklif ehliyeti
ile cezal ehliyet ortak ozellikler tasir. Ancak ¢ocuklarin dini hayata, ibadetlerin
ifasina erken yasta alistirllmasi ve bu yonde egitilmesi tavsiye edilmistir. Ay-
rica Mu'‘tezile temyiz cagindan itibaren Allah'a imanin vacip oldugu, Ahmed b.
Hanbel de ¢cocugun on yasindan itibaren namaz ve orugla miikellef sayilacag
goriigindedir. islam alimleri, miimeyyiz ¢ocuk miikellef tutulsun-tutulmasin,
imanin ve ifa ettigi ibadetlerin sahih oldugu gortisiindedir. Ancak bultigdan
dnce yapilan hac ibadeti sahih olsa bile bulig sonrasi farz olabilecek hac fari-
zasini diigiirmez. Miimeyyiz ¢ocugun ve bu hitkiimde olan kimselerin yaptig
hukuki islemlere gelince hibeyi, sadakayi, vasiyeti kabul gibi sirf fayda yonii
bulunan ve mal varliginda artisa yol agan hukuki islemleri kimsenin izin ve
onayina bagl olmaksizin gegerli olur. Mahiyet icabi hem kar hem de zarar
yonil bulunan alim satim, Kira, sirket gibi bedelli hukuki iglemleri ancak ka-
nuni temsilcisinin izin veya onayi ile gegerli olur. Hibede bulunma, borg ikrari,
kefalet gibi sirf zarar sayilan hukuki islemleri ise miimeyyiz de kanuni temsil-
cisi de yapamaz. Bu sinirlamalar hem sl akli yetiskinlie ve muhakeme
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giiciine sahip bulunan mimeyyiz kii¢iigi hem de {iclincli sahislart korumay:1
amaglayan tedbirlerdir.

Biyolojik ergenlik demek olan bulGg, kisinin ¢ocukluk déneminden ¢ikip
yetiskin insanlar grubuna katildigi hayatinin énemli bir doniim noktasidir.
Bul(ig erkek ve kiz ¢ocugunun fiilen ergenlige kavusmasi (erkeklerin ihtilam
olmaya, kizlarin adet gérmeye baslamasi) ya da fiilen balig olup olmadigina
bakilmaksizin belli bir azami yas sinirina ulasmast demektir. Bu ikincisine
hiikmen bul(ig tabir edilir. Hitkmen bulGig yast Eb(i Hanife'ye gore erkek-
lerde 18, kizlarda 17 yas, cogunluga gore her ikisi icin de 15 yastir. Buliigla
birlikte Kisinin yeterli akli yetiskinlik kazandig1 var sayildigi icin aksini gos-
teren bir delil olmadikga kisi akil ve bulGg ile tam eda ehliyeti kazanir. Dini
terminolojide buna "akil ve balig olmak" tabir edilir. Bunun anlami kisinin,
haklan kullanmaya, sozlii yazili ve fiill hukuki islemleri bizzat yapmaya,
dini ve ictimai miikellefiyetlere muhatap olmaya ve cezai sorumluluk tasi-
maya ehil hale gelmesidir. Tam eda ehliyetine teklif ehliyeti de denir. Kisinin
mali konularla normal seviyede tedbirli ve basiretli davranmasi demek olan
risd, genelde bulGg ile birlikte gerceklesir. Kisi balig olmus da resid olma-
migsa, bu durum onun dini ve cezai ehliyetini etkilemez, bu iki ehliyeti tam
olarak mevcuttur, sadece mali yonii bulunan hukuki islemlerde ehliyetine
bazi sinirlamalar getirilir.

Dini ve hukuki sorumluk icin kisinin eda (teklif) ehliyetine sahip bulun-
masi sart oldugundan bu ehliyeti yok eden veya azaltan her kalict veya anzi
durum haliyle kisinin miikellefiyetini de yakindan etkiler. Bu sebeple eda ehli-
yeti bulunmayan gayri miimeyyiz kiiciik ve akil hastalart dinen mikellef sa-
yilmazlar. Uyku, unutma, bayginlik gibi arnizi hallerde de miikellefiyet yoktur.
Hz. Peygamber "(c kisiden kalem (sorumluluk) kaldinlmustir; uyanincaya
kadar uyuyan, bulida erinceye kadar cocuk ve akli dengesine kavusuncaya
kadar deli” (Tirmizi, “Hudtd”, 1; Darimi, “Huddd”, 1) buyurarak buna isaret
eder. Ciinkii islam dininde Kisilere yiiklenen sorumluluk ile Kisilerin bu so-
rumlulugu tagima giicli arasinda daima bir denge bulunur. Kur'an'da da islam
tebliginin rahmet ve merhametten ibaret oldugu (el-Bakara 2/178; el-A‘raf
7/52; Y(nus 10/57; el-Enbiya 21/107), hi¢ kimseye giiciinlin {izerinde yik
yiliklenmeyecegi belirtilmis (el-Bakara 2/286), hadislerde de miikellefiyetlerin
vazedilmesinde tedriciligin, insanlarin hal ve sartlarinin gézetildigi, miikellefi-
yetlerin asgari sinirda tutulup kolayligin esas alindigi siklikla vurgulanmustir.
Ehliyeti kismen azaltan veya tamamiyla yok eden siirekli ve gecici hallerde
dini-hukuki mikellefiyetlerin de bu duruma uyumlu olarak azaltilmig veya
kaldirilmis olmast bu genel ilkenin bir uygulamasi mahiyetindedir.
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B) HUKUM

Islam dininin, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak tzere
getirdigi kurallarin biitiiniine ser'l hiikiimler (ahkam-1 ger‘iyye) veya ilahi
hitkiimler (ahkam-1 ilahiyye) tabir edilir. Ser‘l hitkiim denince, ayet ve ha-
dislerin dogrudan ifade ettigi hiikiimler anlasilir ve bunlar da konulan itiba-
riyle itikadi, ahlaki ve ameli olmak f{izere {i¢ ana gruba ayrilabilir. Dinin
itikadi htktmleri, biitlin dini ahkamin temelini olusturur. Iman esaslar
bdyle olup bunlara kendi biitinliigii iginde ve naslarin bildirdigi sekilde ina-
nilmasi esastir. Bu hiikiimlerle akaid ve kelam ilimleri ilgilenir. Ahlaki hii-
kiimler, insanlarin kendi aralarinda ve diger canlilarla iliskilerini iyilestirip
nefsin egitilmesini hedefleyen hiikiimlerdir. Ahlak ve tasavvuf ilimlerinin
ana konusunu teskil ederler.

Ameli hitkiimler, itikadi hiikiimlere nisbetle ikinci derecede olduklari igin
bunlara ahkam-1 fer‘iyye de denilir. Bu hiikiimler miikellefin dis diinyaya
yansiyan davraniglarina baglanacak sonuglari ve bunlarla ilgili kurallar
konu edinir. Bunlar da ibadetler ve muamelat seklinde iki kisma ayrilir. Iba-
detler insan ruhunu ve iradesini terbiye eden, diisiinme yetenegini gelisti-
ren, fikri olgunlugunu artiran, diinyevi menfaati bulunsun veya bulunmasin
sirf Allah'in nizasii kazanmak icin yapilan fiil ve davramglardir. ibadetlerle
ilgili temel kurallar ve sartlar Allah ve Resulil tarafindan tek tek agiklanmig-
tir. Ibadetler Allah hakki olarak yapilir, zamanin ve sartlarin degismesiyle
degismez, artmaz eksilmez. Bu sebeple de ibadetlerle ilgili dini hiikiimlere
"taabbiidl hiiklimler" denilir. Bunlar iman esaslarindan sonra dinin ikinci
derecede 6nemli unsurunu teskil eder. Muamelat ahkami ise ferdin diger
fertlerle ve toplumla iligkilerini diizenler, bunlar belli kurallara ve sonuglara
baglar. Bu hiikiimler temelde adalet ilkesine dayanmakta olup Kur'an ve
Siinnet'te muamelat ahkaminin sadece temel ilkeleri ve amaclan agiklanmis,
bununla birlikte bazi konularda ayrintili hiikiimler de sevkedilmigtir. Diger
bir ifadeyle Kur'an ve Siinnet'teki muamelat ahkami sinirl sayidadir ve ¢ogu
ilke ve amag tesbiti mahiyetindedir. Islam literatir ve geleneginde olusan
zengin muamelat ahkami, genelde islam hukukgularmin ayet ve hadisler
etrafinda gelistirdigi hukuk kiiltiirinii yansitir. Bu sebeple de muamelet ah-
kami, Kur'an ve Slinnet’'e aykirt olmamak kaydiyla zaman, yer ve orfe gore
degisiklik gosterebilirler.

Dini hiikiimler bu sekilde ti¢ gruba ayrilsa bile, Kur'an ve Siinnet'te yer
alan bir hitkmiin hangi grupta yer aldigina bakilmaksizin dogruluguna ve
gecerliligine inanmak ayni zamanda itikadi bir vecibedir. Mesela namaz
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kilma, zekat verme, sarap igmeme, hirsizlik yapmama ameli bir hiikiim ise
de bu emir ve yasaklara uymanin dogru ve gerekli olduguna, inanmak
itikadl bir gerekliliktir. Bu sebeple namaz kilmama veya icki icme dini-ameli
bir hitkmiin ihlali, namazin, orucun farziyetini, faizin, zinanin haramligin
inkar ise itikadi bir hitkmiin ihlali anlamini tagir. Ciinkii Islam inancina gore
Allah ve Resulii neyi emretmis ve neyi yasaklamigsa miisliimanin énce
bunlarin dogru ve gerekli olduguna inanmasi sonra da giicii yettigi dlglide
bunlar yerine getirmesi gerekir.

Fikih usuliinde hiikiim 6nce vaz‘l hiikiim-teklifi hitkim seklinde iki
gruba ayrlir. Her bir grupta yer alan temel kavramlar ve hiikiimler ayni
zamanda miikellefin davraniglarinin dini ve hukuki sonucunu da yakindan
ilgilendirir.

a) Vaz‘i Hiikiim

fki durum arasinda gariin kurdugu bag ifade eden vaz‘i hiikiim, kendi
icinde sebep, sart ve méani‘ seklinde tige ayrlir. Bu grupta yer alan sebep,
rikiin, sart, mani, sthhat, fesad, butlan gibi ayimm ve kavramlar 6zellikle
ibadetler ve ahval-i sahsiyye alaninda énemli sonuglara sahip oldugundan
oncelikle bu temel kavramlarin bilinmesine ihtiyac vardir.

Sebep. Sariin varligint hitkmiin varligl, yoklugunu da hitkmiin yoklugu
icin alamet kildig1 durumdur. Mesela vakit namazin, ramazan ayinin girmesi
orucun, malin nisab miktarina ulagmasi zekatin sebebidir. ibadetler genelde
miikellefin iradesi disinda gergeklesen sebeplere, muamelat ise iradesi ile
gerceklesen sebeplere baglanmistir. Satim akdi milkiyetin intikali, hirsizlik
ve adam Sldiirme 6ngorillmiis cezalarin infazi i¢in sebep oldugu gibi. Sebep
dogmazsa hiikiim de gergeklesmez.

Riikiin. Fikih ilminde bir seyin varligi kendi varligina bagl olan ve
onun yapisindan bir parca tegkil eden bir unsuru ifade eder. Bu daha ¢ok
Hanefiler'in tanimina gore yapilmis bir agiklamadir. Diger fakihlere gore, bir
seyin temelde varlig1 kendisine bagli husus -o seyin yapisindan bir parca
teskil etmese de- rikiin olarak anilir. ibadetlerde riikiinler ve bunlarin ya-
ninda sthhat sartlar1 o ibadetin farzlarini olusturur. Bunlardan birinin eksik
olmast o ibadeti gecersiz (batil, fasid) kilar. Namazda Kur'an okumanin (ki-
raat), riik(i veya secdenin terkedilmesi boyledir.

Sart. Bir hukuki sonucun varlig1 kendi varligina bagl olan, ancak ken-
disinin varligi onun varhigini zaruri kilmayan ve onun yapisindan bir parca
tegkil etmeyen fiil veya vasiftir. Mesela namaz icin abdest, nikah akdinde
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sahit sarttir. Bunlar olmadan namaz ve nikah olmaz. Ancak bunlar namazin
ve nikahin birer pargasi olmadig1 gibi abdest ve sahit namazi ve nikahi zo-
runlu kilmaz. Sari* bir sarti bir hiikmiin muteber olmasi icin gerekli gor-
misse buna seri sart denir. Bu sartlar bulunmadan ibadetler ve hukuki is-
lemler gerceklesmez. Kiicige malinin verilebilmesi icin riisd ¢agina gelmesi,
zekatta nisab miktarina malik olduktan sonra iizerinden bir yilin gegmesi
sartlari boyledir. insanlarin kendi hukuki iglemleriyle ilgili olarak ileri siir-
diikleri sartlara da ca‘li sartlar denir. Takyidi ve ta‘liki sartlar boyledir. Ozel-
likle akidlerde hangi tiir sartin ileri siiriilebilecegi ve bu sartlarin akde etkisi
Islam hukukgular arasinda genis tartismalara yol agmustir.

Mani‘. "Varlig1 sebebe hiikiim baglanmamasi veya sebebin gercekles-
memesi sonucunu doguran durum" seklinde tanimlanir. Din ayriligi ve mi-
rasgisini 6ldiirme mirasct olmaya, hayiz ve nifas halleri namazin farz olma-
sina, yakin kan hisimlig1 nikah akdine mani* sayilmistir. Nisab miktar: mala
sahip oldugu halde ayni miktarda borcun bulunmasinin zekatin vacip olma-
sina mani‘ tegkil etmesi de bir diger 6rnektir.

Gerek ibadet gerekse muamelat tirtinden olsun miikelleften sadir olan
ser‘-hukuki nitelikteki fiiller, yukarida sozii edilen riikiin ve sartlari tasiyip
tasimamasina gore sahih-batil veya sahih-fasid ve batil seklinde bir ayirima
ve nitelendirmeye tabi tutulur. Bir ibadetin veya hukuki islemin, éngoriilen
riklin ve gartlar ihtiva etmesi halinde sahih olacaginda gortis ayriligi yok-
tur. Bu baglamda sthhat, bir fiilin gerekli riikiin ve sartlar tagimasi, butlan
rikniinlin veya kurucu unsurlarindan birinin eksik olmasi, fasid de riikknii
ve unsurlarl tamam oldugu halde sartlarinin eksik olmasi anlamlarini tagir.
Bir hukuki islemin batil olmasi, onun kurulmamis ve yok hitkmiinde olmasi
ve bu isleme hicbir hukuki sonucun baglanmamasi demektir. Bir hukuki
islemin fasid olmasi ise, esasen onun var olup sadece bazi sartlarinin eksik
bulunmast ve ¢ogu kez bu eksikliginin sonradan giderilebilmesi ve islemin
ancak boyle bir ikmalden sonra sahih hale gelebilmesi demektir. Bu sebeple
fasid bir fiile bazi hukuki sonuglar baglanabilir. Muamelatta batil-fasid, yani
butlan-fesad ayirimi ézellikle Hanefiler'in 6n plana ¢ikardigi bir yaklasimdir.

fbadetlere gelince, fakihler butlan ile fesadin ibadetlerde aym anlama ve
sonuca sahip oldugunda goriis birligindedir. Bu sebeple de ibadetten eksiklik
ister rlikinde isterse sartlarin birinde olsun sonu¢ aynidir. Mesela secdesiz
namazda riikiin, abdestsiz kilinan bir namazda sart eksiktir. Bu tiir fiillere
higbir dini ve hukuki olumlu sonug terettiip etmez. Netice itibariyle riikiin ve
sartlarindan biri eksik olan ibadet fasid veya batil olacag: gibi, ser'an gecerli
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halde baglanmis bir ibadet, mahiyetleriyle bagdasmayan bir davranis sebebiyle
de fasid ve batil hale gelebilir. Mesela namazda konusulmasi, oruclunun bile-
rek yemesi ve i¢gmesi boyledir. ibadetler konusunda fasid ve batil ayni anlami
ifade ettigi gibi yine ayni anlamda olmak iizere sahih degil, caiz degil, muteber
olmaz, gecersiz gibi tabirler de kullanilabilir, Bozulup gecersiz hale gelen iba-
detin iadesi veya kazasi gerekir. Bazan da ceza olarak ayrica kefaret gerekli
olur.

Fesadin sozliikte "bozulma", ifsadin "bozma", fasidin de "bozuk" olan sey"
anlamina geldigini biliyoruz. Bundan hareketle, bir ibadeti bozan veya bir hu-
kuki iglemi sakatlayan fiil ve eksiklige miifsid denir. Diger bir ifadeyle, ibadetler
alaninda miifsid, usul ve adabina uygun sekilde baglanmig bir ibadeti bozup
gecersiz hale getiren davranig ve eksiklik demektir.

Esasen miifsid, ser‘i-teklifi hitkmin ¢esitli ayimmlarinda yer almamakla
birlikte miikellefin fiilleri grubuna alinip Kisinin bilmesi gereken temel ilmi-
hal bilgileri arasinda sayimasi, bir bakima serl hiikmiin vaz‘i hikiim gru-
bunda yer alan ve yukarida 6zetle temas edilen sebep, riikiin, sart, mani,
sthhat, fesad ve butlan gibi aymm ve kavramlarnn ibadetler ve ahval-i
sahsiyye alanindaki énemli sonuglarini géstermeyi ve miikellefi bu konuda
bilgilendirmeyi amaclar. Bu itibarla ilmihal literatiirinde miikellefin fiilleri
arasinda yer alan mufsid, yukarida 6zetle temas edilen bu temel kavramla-
rin bilinmesiyle netlesir.

b) Teklifi Hiikiimler (Miikellefin Fiilleri)

Teklifi hiikiim ise, sariin miikelleften bir fiili yapmasini veya yapmama-
sini istemesi veya onu yapip yapmama arasinda serbest birakmasi demektir.
Sariin talebi kesin ve baglayict tarzda olabilecegi gibi daha yumusak bir
tisliipta da olabilir. Ote yandan bu emir ve yasagi bildiren delilin, siibtt ve
delalet (yani kaynagina aidiyeti ve belli bir anlami ifade etmesi) yoniinden bazi
ayirimlara tabi tutulmasi da kacinilmazdir. Bu yaklasim ve ayirimin sonucu
olarak teklifi hiikiim icab, nedb, tahrim, kerahet ve ibaha seklinde bes kate-
goride ele alinir. Ote yandan sariin talebinin genel veya belirli durumlara has
olmast yoniiyle teklifi hitkiimler azimet-ruhsat seklinde ikili ayirima, gerekli
rikiin ve sartlari ihtiva etmesi ve hukuki sonu¢ dogurmasi yoniiyle de sa-
hih-fasid ve batil seklinde Giglii ayinma tabi tutulabilir. Hanefiler'in diginda
kalan fakihler bu hiikimleri vaz‘i hiikiim grubunda sayar ve kismen farkl
bir ayirima tabi tutarlar. Bu sayilan teklifi hiikiimlerin tamami netice itiba-
riyle dini miikellefiyetin birer yoniinii ifade ettiginden dini terminolojide ef*al-i
miikellefin (miikelleflerin fiilleri) adiyla anilirlar.
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Fikith usulii alimlerinin ¢ogunlugu ser‘l hiikmii Allah'in miikelleflerin fiille-
rine iligkin hitabi, Hanefiler ise bu hitabin neticesi olarak tanimlar. Buna gore
cogunluk (cumhur) Allah'in haram kima (tahrim) veya vacip kilma (icab)
islemine ger'? hiikiim derken Hanefiler miikelleflerin fiillerinin sifatlarina yani
farz, vacip, mekruh gibi nitelendirmelere ser‘l hiikkiim derler. Fikih literatii-
rinde teklifi hiikiim ile mikellefin fiilleri (ef‘al-i miikellefin) tabirlerinin ayni
anlamda kullanilmasi bu gelismenin sonucudur. Yine usulciilerin ¢cogunlugu
tekliff htikmii sariin hitabina nisbet ederek icab, nedb, ibaha, kerdhe ve tahrim
seklinde bes kisma ayirirken Hanefiler bunu farz, vacip, mendup, mubah,
tenzihen mekruh, tahrimen mekruh, haram seklinde yedi kisma ayirarak in-
celer. Bu kavramlar ayni zamanda ef‘al-i miikellefinin de boliimlerini olustu-
rur. Vacibin ve mekruhun ikiye ayrilmasi Hanefiler'e ait bir 6zelliktir.

Ote yandan, arada yakin iliski bulunmakla birlikte vaz‘i hitkmiin rtkiin,
sebep, sart, mani veya sihhat, fesad, butlan, nefaz, liizum gibi alt béliim ve
ayirimlart ilk bakigta ef‘al-i miikellefinin kapsami disinda goriinmektedir.
Ancak bu durum fikih Kitaplarinda yukarida belirtilen ayirimlara snnet-
miistehap gibi yeni ayirimlar, miifsid gibi yeni béliimler ilave edilerek veya
farz, vacip, haram gibi kavramlarin kapsami genigletilerek telafi edilmeye
calisilmigtir. Neticede ef‘al-i miikellefin azimet ve ruhsat kavramlarinin da
ilavesiyle miikellefin muhatap oldugu, yani bilmekle, buna uygun davran-
makla ylukimli tutuldugu bitin ameli hiikiimleri ifade eden genis bir kap-
sam kazanmistir. Bu sebeple de ef*dl-i miikellefin konusunda bilgilenme,
fikhin ibadet ve ahval-i sahsiyye alanindaki hiikiimlerinin dogru anlagila-
bilmesi ve uygulanabilmesi i¢in adeta 6n sart mesabesinde bir gereklilik
haline gelmistir. Fikih literatiiriinde teklifi hiikiimler esasen vacip, mendup,
mubah, mekruh ve haram seklinde bes hiikiim (ahkdm-1 hamse) olarak ele
alinmakla birlikte, okuyucuya kolaylik saglamasi diislincesiyle biz burada
bu bes hiitkiim ¢ercevesinde kalan diger bazi temel kavramlari ve alt ayirim
va adlandirmalart da bu bagliklar altinda incelemeyi uygun bulduk.

aa) Bes Temel Teklifi Hiikiim
1. VACIiP

Dini literatiirde vacip, Hanefiler hari¢ fakihlerin cogunluguna gore, kesin
bir delille ve kesin bir surette yapilmasi istenen dini ylukimliliigt ifade
ederse de Hanefiler bunu farz ve vacip seklinde iki kademede ele almay1
uygun gorirler.
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a) Farz

Sozliikte "bir seyi kesinlestirmek, takdir etmek, pay ve parcgalara ayir-
mak, belirlenmis sey ve pay" anlamlarina gelen farz fikih ilminde, Allah ve
Resulii'ntin miikelleften yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiil
demektir.

Hanefiler delilin kat'f veya zanni oluguna gore bir ayirim yaparak, bir fi-
ilin yapilmasinit kesin ve baglayici tarzda istendigini gosteren delil kat‘1 ise
bunu farz, zanni ise bunu vacip terimiyle ifade ederler. Mesela kesin delil-
lerle sabit olan ramazan orucu, abdestte yiiziin yikanmasi, namazda riki
ve secdeye gitme farz olarak; vitir namazi, fitir sadakasi, namazda Fatiha'-
nin okunmasi gibi yitkiimliilitkler vacip olarak nitelendirilir. Fakihlerin ¢o-
gunlugu boyle bir ayirimi gerekli gérmeyip farz ile vacibi es anlamli olarak
kullanirlar. Bununla birlikte Hanefiler'in bazan vacip kavramim farzi da
icine alacak sekilde kullandiklart veya ameli yonden baglayici olugunu dik-
kate alarak vacip igin ameli farz, farz icin de ameli ve itikadi farz ayirim ve
adlandirmasini yaptiklari da gorultr.

Hanefiler'in farz-vacip aymrminin bazi itikadi ve fikhi sonuclarn vardir.
Farzi inkar, kisiyi dinden cikarir, tekfir sebebi olur. Gegerli mazereti bulun-
madigl halde farzi terkeden kimse fasik durumuna diigser. Vacibin inkan
kifri gerektirmez. Her iki fiilin de mazeretsiz terki kisiyi uhrevi cezaya
miistehak kilarsa da vacibin terki farzin terkine nisbetle daha hafif bir kusur
sayilir. ibadetler konusunda farz terkedilirse o amel batil olur, aynen tekrar-
lanmasi disinda telafi imkani olmaz. Buna karsilik vacibin terki ile amel batil
olmaz, bagka bir sekilde telafi edilmesine imkan taninir. Mesela hacda Ara-
fat'ta vakfe farz (riikkiin) oldugundan terkedilirse hac batil olur. Safa ile
Merve arasinda sa'y terkedilirse, vacip terkedilmis olur ve ceza kurbani ile
telafi edilebilir.

Bir fiilin farz oldugunu gdsteren delillerin baglicalari sunlardir:

a) Sariin bir fiilin yapilmasini emir sigasi ile istemesi ve aksine delalet eden
bir karinenin bulunmamasi. Mesela "Namazi dosdogru kilin, zekati verin” (el-
Bakara 2/43), "Akidleri yerine getiriniz" (el-Maide 5/1) ayetleri bdyledir. b)
Sariin bir fiilin yapilmasini "farz oldu", "emrolundu" gibi baglayicilik bildiren bir
ifade ile istemesi. Orucun farz kilindigini, Allah'in adaleti, iyiligi, akrabaya
yardimi emrettigini bildiren ayetler (el-Bakara 2/183; en-Nahl 16/90) bdyledir.
) Haber verme degil, emir kastedilen bazi haber climleleri de farz hiikmti ifade
eder. Kocasi 6len kadinin dort ay on giin, bosanmis kadinin ii¢ ay hali bekle-
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yecegini bildiren ayetler (el-Bakara 2/228, 234) boyledir. d) Bir hitkmiin belirli
bir ziimreye veya biitin insanlara yiiklendigini haber veren naslar da farz
hikmi ifade eder. Mesela, "Giicii yetenlerin o evi (Kabe'yi) haccetmeleri Al-
lah'in insanlar (izerinde bir hakkidir” (Al-i Imran 3/97) ayeti haccin farziyeti-
nin, "Onlann (annelerin) dinen ve érfen makul él¢iiler icinde yiyecegini ve gi-
yecedini saglamak cocugun babasina aittir” (el-Bakara 2/280) ayeti de karisi-
nin nafakasini saglamanin koca igin farz oldugunun delilidir. e) Sariin bir fiilin
yapilmasina sevap ve giizel karsilik, terkedilmesine ise agir ceza verilecegini
bildirmesi de o fiilin farz oldugunun delilidir.

Farz, miikellefin ifa sorumlulugu agisindan farz-1 ayin ve farz-1 kifaye sek-
linde iki kisma ayrilir. Farz-1 ayin, sariin her bir mukellefin ayri ayr ifa etme-
sini istedigi mukellefiyettir. O emri bagkalarinin yerine getirmekte olusu kisiyi
sorumluluktan kurtarmaz. Aksine bir delil olmadik¢a, sariin emirleri o fiilin
ayni farz olduguna delalet eder. Namaz, orug, hac, zekat gibi temel ibadetler
boyledir. Farz-1 kifaye ise, miisliimanlarin ferden degil de toplum olarak so-
rumlu olduklart mikellefiyetlerdir. Cenaze namazinin kilinmasi, cihad, ilimle
mesguliyet, meslek ve sanatlarn icrasi, iyiliklerin emredilip kétiiliigiin engel-
lenmesi, sahitlik boyledir. Bu gorevleri toplumun bir kesimi yerine getirince
digerlerinden sorumluluk kalkar. Hi¢ kimse yerine getirmezse biitiin mislii-
manlar vebal altinda kalir. Farz-1 kifayenin sevabi yalniz onu isleyene aittir.
Toplumda farz-1 kifayeyi ifa edecek ikinci bir ehil kimse kalmadiginda artik bu
farz tek ehil kimse icin farz-1 ayin hitkmiini alir. Toplumda bir olayla ilgili
sahitlik yapacak, iyiligi emredip kotiiligli engelleyecek veya hastayr tedavi
edecek bagka kimse bulunmadiginda bu gérevlerin ifast ehliyetli kisi icin ayni
farz haline gelir.

b) Vacip

Sozliikte "sabit, lazim, var ve gerekli olan sey" anlamina gelen vacip fi-
kih ilminde fakihlerin ¢cogunluguna gore farz ile es anlamli olup sariin mii-
kelleften yapilmasini kesin ve baglayici tarzda istedigi fiil demektir. Hanefi-
ler ise kat‘1 delille sabit olan hitkme farz, zanni delille sabit olan hitkme va-
cip diyerek ikili bir ayirim yapmuiglardir. Ancak Hanefiler, vacibin de farz gibi
kesin olarak yapimasi gerektigi goriistindedir. Onlarin bu ayirimi daha ¢ok
delilin kuvvetini ve inkarnn dini sonuglarini géstermeyi hedefler. Bu sebeple
Hanefiler vacibi ¢ogu yerde "ameli farz" olarak da adlandirirlar. Mesela fitir
sadakasi, namazda Fatiha'nin okunmasi, vitir ve bayram namazlari, kurban
kesme zanni delille sabit oldugundan Hanefiler'e gore farz degil vaciptirler.
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Hanefiler'e gore vacip iki kisma ayrilir: a) Kat‘l bir delile yakin derecede
kuvvetli gériinen zanni bir delille sabit olan vacipler. Bu kisma giren vacipler
amell farz veya zanni farz adini alir. Vitir namazi, abdestte basin dértte bir mik-
tarint meshetme bdyledir. b) Zanni delil olan haber-i vahid ile sabit olan vacipler
ise onem derecesi itibariyle amell farzin altinda ve siinnetin Gstiindedirler. Me-
sela namazda Fatiha okuma, vitir namazinda kunut tekbiri, bayram tekbirleri,
namazin sehiv secdesi ile ikmal edilen vacipleri boyledir.

Vacibin inkan kiifrii gerektirmez. Ancak sapiklikla itham sebebi goriiliir.
Vacibin terki farzin terki 6lclisiinde olmasa bile yine de giinah ve sorumlulugu
gerektirir. Meseld namazin vaciplerinden birinin yanilarak terk edilmesi, sehiv
secdesini gerektirir. Bir vacibi kasten terk etmek ise, tahrimen mekruhtur ve
namazin iadesini gerektirir. Ahmed b. Hanbel'e nisbet edilen bir goriise gore,
Kur'an'da yapilmasi emredilen fiillere farz, stinnette emredilenlere ise vacip denilir.

2. MENDUP

Mendup, tesvik edilen, yapilmasi kesin olmayan bir tarzda istenen, yani
farz ve vacip olmayan davraniglarin genel adidir. Hanefi fikhinda, farz ve
vacip diginda yapilmast uygun gorillen davraniglar —kuvvetliden zayifa
dogru olmak {iizere—; siinnet, miistehap (mendup) ve adab olarak siralanir.
Diger mezheplerde ise mendup, bir baglayicilik séz konusu olmaksizin ya-
pilmasi istenen sey olarak tanimlanir. Bu mezheplerin mendup anlayisi,
Hanefiler'in siinnet anlayisina oldukg¢a yakindir. Burada fikih ilmindeki kul-
lanimiyla siinnet ve mistehap kavramlari ele alinacaktir.

a) Siinnet

Siinnet, Hz. Peygamber'in s6z, fiil ve onaymnin genel adi olup fikih usu-
linde Kur'an'la birlikte islam'in asli iki kaynagmi ve delilini tegkil eder.
FiirG-1 fikihta, ozellikle de teklifi hitkiim agisindan siinnet ise, Hz. Peygam-
ber'in farz ve vacip kapsami disinda kalan yani kesin ve baglayici olmaksi-
zin tavsiye ve Ornek olma niteligini tasiyan soz ve fiillerinin genel adidir.
Hanefiler'in disindaki fakihler, Allah ve Resulii'niin kesin ve baglayici olma-
yan tarzda yapimasini istedigi veya tavsiye ettigi fiillerin tamamini kapsa-
mak tlizere mendup terimini kullanirlar. Diger bir ifadeyle, Kur'an ve hadis-
lerden gerek dogrudan gerekse dolayli olarak bir fiilin yapilmasinin kesin ve
baglayici olmayan tarzda istendigi yani tavsiye edildigi sonucu ¢ikarilabili-
yorsa, bu tir fiillere topluca mendup denilir. Mesela bogsanmalarda gahit
bulundurulmasini, borcluya muhlet verilmesini, akidlesmelerin yazilmasini
emreden ayetler fakihlerin cogunlugunca boyle anlagilmistir. Mendubun da
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onem derecesine gore kendi icinde siinnet, miistehap, fazilet, adab gibi te-
rimlerle ifade edilen bir derecelendirmeye tabi tutuldugu goriiliir. Bu itibarla
siinnet, mendup grubu icinde yani yapilmasi iyi ve giizel olan, tavsiye edi-
len fakat terkedilmesinde bir glinah ve cezanin terettlip etmedigi fiiller gru-
bunda en st siray1 isgal eder. Hanefiler'in ise mendubu genelde miistehap
manasinda kullandiklarint bu arada belirtmek gerekir.

Sunnet kendi icinde li¢ kisma ayrilir: Miiekked siinnet, gayr-i miiekked
siinnet, zevaid siinnet. Hz. Peygamber'in devamli yaptigl, sirf baglayict ve
kesin bir emir olmadigini géstermek icin nadiren terkettigi fiillere miiekked
siinnet denilir. Bunlar bir bakima dini vecibeler i¢in koruyucu ve tamamla-
yict bir nitelik de tagimakta olup 6nem yoniiyle farz ve vacipten sonra
liclincli siray isgal eder. Mesela abdest alirken agza ve burna su verme,
sabah namazinin siinneti, ezan, kamet, cemaatle namaz boyledir. Bu nevi
siinneti yerine getiren Allah katinda hos karsilanir, évgiiye layik goriiliir,
sevap kazanir. Terkeden cezaya ve glinaha carptirilmasa da dinen azarlan-
may! ve kinanmayi hak eder. Ote yandan farz namazlarin cemaatle kilin-
masi, ezan gibi dinf siarlardan olan siinnetin fert planinda terki caiz olmakla
birlikte toplum olarak terk ve ihmali caiz gériilmez.

Hz. Peygamber'in ibadet ve taat tlirlinden olup bazan yaptigl bazan da
terkettigi veya ¢ogu zaman yaptigi bazan da terkettigi fiil ve davraniglara
gayr-i miiekked siinnet denilir. Nafile ve miistehap, hatta mendup tabirleri de
cogu kez bu anlamda kullanilir. Ikindi ve yatst namazlarinin farzlarindan énce
kilinan dorder rekatlik namazlar, vacip kapsaminda olmayan infak ve yardim
boyledir. Bu tiir siinneti yerine getiren sevap ve Ovguye layik gorilir,
terkeden dinen kinanmaz. Bu iki siinnet (miiekked ve gayr-1 miiekked)
cesidine "hiida stinneti" de denir.

Hz. Peygamber'in, Allah katindan bir teblig veya Allah'in dinini agiklama
niteligi tasimaksizin insan olmasi itibariyle yaptig1 normal ve beseri davraniglara
ise zevaid siinnet veya adet stinneti denilir. Hz. Peygamber'in giyim ve kusam
tarzi, yeme ve icme tarzi, zevkleri, kina ile sa¢ ve sakalin1 boyamis olmasi boy-
ledir. Esasen bu fiiller dini miikellefiyet cercevesinde degildir. Yapilmasi dinen
tavsiye de edilmemistir. Bununla birlikte bir miisliiman Hz. Peygamber'in bu tiir
davraniglarint ona olan sevgi ve baghiligindan dolay1 yaparsa sevap ve évgiiye
layik olur. Terkederse kinanmaz ve giinah islemis olmaz.

Farz namazlardan dnce ve sonra kilinmasi siinnet olan namazlar igin,
Safii mezhebinde ayrica vitir namazi ve sevvalde tutulan alti glin orug igin
revatib slinnet tabiri kullanilir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore teravih namaz-
lan da revatib stinnetler arasindadir.
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b) Miistehap

Sozliikte, "sevimli olan, tercih edilen ve giizel bulunan ig" demektir. Hz.
Peygamber'in bazan isleyip bazan terkettigi, alimlerin ve salih kullarin ote-
den beri yapageldikleri ve tavsiye ettikleri fiil ve davraniglara dini terminolo-
jide miistehap denilir. Miistehaplar ibadetlerin ve beseri iligkilerin daha giizel
ve verimli olmasini saglayan adab ve ahlak kurallar niteligindedir. Mesela
sabah namazinin ortalik aydinlanincaya kadar, sicak mevsimlerde 6gle na-
mazinin serin vakte kadar geciktirilmesi, aksam namazinda acele edilmesi
bdyledir. Miistehabin terki dinen kinamayi gerektirmeyip sadece evla ve
giizel olani terk manasi tagir. Mistehap cogu kez mendup, nafile, tatavvu,
adab gibi tabirlerle es anlamli olarak kullanilir ve yapilmasi terkinden evla
olan fiiller arasinda en alt sirayr isgal eder. Bundan sonra yapimasi ile
terkedilmesi miisavi olan mubah fiiller gelmektedir. Slinnet ve miistehap
fiiller, daha genel ifadeyle mendup fiiller, farz ve vacip grubundaki dini
ddevlerin ve biitlin beseri-sosyal iligkilerin daha anlamli ve verimli olmasina
yardimci olan, bir bakima onlar1 koruyan, onlara maddeten ve ruhen hazir-
lik niteligi tasiyan yardimci fiillerdir. Bir yoniiyle Hz. Peygamber'in giizel
ahlakini, tavsiye ve tegviklerini bir yoniiyle de islam toplumlarinin ibadet
hayatiyla ilgili olumlu cizgisini ve tecriibe birikimlerini yansitir. Mistehap ve
siinnetlerin devamlt terki vaciplerde ve farzlarda da tembellik ve ihmale yol
agabileceginden dogru bulunmamusgtir.

3. MUBAH

Mubah kelimesi sozlitkte "ac¢iga ¢ikan, aciklanan, serbest birakilan sey"
demektir. Dini bir terim olarak ise, bu sozliik anlamiyla baglantili olarak,
sariin miikellefi yapip yapmamakta serbest biraktigi fiilleri ifade eder. Helal,
caiz, mutlak gibi terimler de, genelde ayni manada kullanilir ve miikellefin
yapmasli veya terketmesi halinde herhangi bir 6vgli yahut kinamay: gerek-
tirmeyen davraniglarini belirtir. Bununla birlikte aralarinda bazi ciiz1 anlam
farkliliklari bulundugu igin mubah teriminin yani sira caiz ve helal terimleri
lizerinde de ayrica durmak gerekir.

Fikih usuliinde ser‘i-teklifi hiikiim bes kategoride ele alinir. Bunlardan
vacip ve mendup yapimasi gerekenleri, haram ve mekruh ise yapilmamasi
gerekenleri ifade eder. Mubah ise iki gruba da dahil olmayip yapilmasi veya
terkedilmesi yoniinde herhangi bir ser‘i-dini yuktmlilugin bulunmadig: fiil
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ve konumu ifade eder. Bazi usulcliler mubahi, sariin yapilmasina izin ver-
digi fiiller olarak da tarif ederler.

Bir fiilin mubah oldugu; sariin o seyin helal ve mubah oldugunu bildir-
mesiyle (mesela bk. Bakara 2/187, Maide 5/5), islenmesi halinde bir vebal ve
giinahin, dini bir sakincanin bulunmadigini ifade etmesiyle (mesela bk. el-
Bakara 2/173, 235) veya herhangi bir yasaktan sonra gelen emirle (mesela
bk. el-Maide 5/2, el-Cuma 62/10) bilinebilecegi gibi, o konuda hicbir dini ya-
saklama ve kisitlamanin bulunmamasiyla da kendiliginden sabit olur; usul-
ciiler birincisine ser'l mubah, ikincisine ise akli mubah adini verirler. AKIi
mubah, berdat-i asliyye veya istishabti'l-asl terimleriyle de agiklanir. Bu da
bir fiilin dini-ser? hitkmii konusunda herhangi bir aciklama yoksa, "Esyada
kural olan mubah olmasidir" ilkesi geregince o fiilin mubah olduguna hitkiim
verilmesini ifade eder. Kur'an'da degisik vesilelerle zikredilen "evleniniz, yi-
yiniz, iciniz, gezip dolasiniz" gibi emirler, esasen helal ve mubah olan bu
fiillerin mubah olugunu desteklemek veya agiklamaktan ¢ok bu mubah fiille-
rin islenmesinde dikkat edilecek kayit ve sartlari, hikmet ve amaclar agikla-
maya yoneliktir. Bu itibarla, bu son grup fiilleri de yine akli mubah kavrami
icinde diisinmek gerekir. Ibadetler naslara dayanmak durumunda oldugu
icin "ibadet alaninda akli mubahlik" gecerli degildir; yani sariin naslarla be-
lirledigi ibadetler diginda ibadet gesidi icat edilemez, yapilamaz.

Mubahin hitkmii, yapilip yapilmamasinin dinen esit deger hiikmiinde ol-
masl, yapimasinda da yapimamasinda da sevap ve giinahin olmamasidir,
Bununla birlikte mubahin iyi niyetle ve ibadet kastiyla islenmesi halinde failin
ecir ve sevap kazanacagl da ifade edilir. Bir kimsenin cihada hazirlik amaciyla
spor ve beden egitimi yapmasi buna érnek gosterilir. Ote yandan, bir fiilin
kural olarak mubah olmasi, o fiilin stirekli ve 6lgiisiiz sekilde islenmesi veya
terkedilmesinin de mubah oldugu anlamina gelmez. Kisinin diledigi zamanda
istedigi yemek cesitlerinden yemesi mubah olmakla birlikte bu konuda 6l¢listiz
davranirsa, mesela asirt beslenir veya aglik grevi yaparsa artik bu fiil mubah
olmaktan ¢ikip duruma goére mekruh, haram gibi dini hiikiimler alir. Bu yiiz-
den de bazi usulciiler mubah fiillerin, ciiz'lye nisbetle bu hiikmii tasisa bile,
kiilliye nisbetle ya yapilmasi ya da terkedilmesi gereken bir fiil oldugunu belir-
tirler. Ayni anlayisin devami olarak, temiz ve mubah olan seyleri tamamen
terketmenin mekruh ve bazan haram, bunlardan kisinin makul ve mesrQ 6l-
ciller icinde yararlanmasinin genel hitkmiiniin mendup, onlardan bazilarini
bazan yapip bazan yapmamasinin ézel (ctiz'?) hiitkmiintin ise mubah oldugu
ifade edilmistir. Oyun ve eglence, gezip dolasma ve dinlenme esasen ve tek
tek ele alindiginda mubah davranislar oldugu halde bunlar devamli bir adet ve
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aliskanlik haline getirip hayatin diger 6devlerini aksatacak sekilde ol¢lisiiz ve
asirt davranma mekruh veya haram goriilmiistiir. Ayni sekilde karikoca arasi
cinsel iliski kaideten mubah oldugu halde bunun devamli ve kasten
terkedilmesi, taraflara veya taraflardan en az birine agik bir zarar verecegi ve
evliligin 6nemli bir amacini yok edecegi icin haram sayillmustir. Bu yaklasim,
Islam'in ferdi ve sosyal hayati bir diizen ve butiinliik icinde ele alip kisinin
kendine, toplumuna ve Rabbine karsi 6devlerini birbiriyle irtibatlandirmasi ve
bdylece hayatin biitiin yon ve ayrintilarina dini, ahlaki hatta estetik bir anlam
kazandirmasiyla aciklanabilir.

Burada ayrica mubahla yakin anlam iliskisi olan, yer yer es anlaml
olarak kullanilan caiz ve helal kavramlarina da temas etmekte yarar vardir,

a) Caiz
Caiz sozlitkte "gecip gitmek, miimkiin, serbest ve gegerli olmak" anlam-
larina gelen "cevaz' kokiinden tiiretilmis bir isim olup fikih terimi olarak,

dinen veya hukuken yapilmasina miisaade edilen fiilleri ifade eder. Bu an-
lamdaki miisaadeyi belirtmek {izere de "cevaz" kavrami kullanilir.

Kur'an-1 Kerim'de birgok fiilin serbest oldugu ve yasak olmadig1 degisik
ifade tarzlariyla belirtilmis olmakla beraber "caiz" lafzi gegmemektedir. Ha-
dislerde ise bu kelime az da olsa kullanilmistir (EbGi Davad, “Akziye”, 12,
“Dahaya”, 6).

Caiz kelimesi daha cok sonraki devirlerde karsilarina ¢ikan yeni mesele-
leri Kur'an ve Stnnet'in hitkiim ve ilkeleri 1s1ginda degerlendirmeye ve ¢oz-
meye calisan Islam hukukcularinca dini bir terim olarak gelistirilmis ve
"caiz-caiz degil" hitkmi olayin dini agidan degerlendirmesini ifadede kulla-
nilmaya baglanmistir. Bu anlamda caiz, ibadetlerde "sahih" ile es anlamli ise
de muamelatta daha farkli bir anlam kazanmis, sahih (gecerli) tabiri mesele-
nin diinyevi-hukuki yoéniinti, "caiz" tabiri de uhrevi-dini yoniint ifade et-
mistir. Mesela sarap imalatgisina izim satmanin veya bagkasinin evlenme
teklif ettigi bir kiza (heniiz o konudaki kararini vermeden) talip olup onunla
evlenmenin dinen caiz olmayip hukuk diizeni agisindan gecerli olmasi bdyle
izah edilebilir.

Ote yandan, ilk devir Islam hukukgular bilhassa "haram" hiikmuini Al-
lah'in yetkisinde goérdiiklerinden haram ve helal tabirlerini ¢cok az ve dik-
katle kullanmiglar, kendi ictihad ve yorumlari sonucu ulastiklari serbestligi
veya sakincayi ise "cdiz ve caiz degil" tabirleriyle ifade etmislerdir. Clinkii
haram ve helal kesin ve acik bir nassa dayanan ve sadece Allah'in tayin ve
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takdir yetkisinde olan dini bir hiikkimdir. islam mictehidlerinin kanaat ve
hitkm ise, o meseleyi bu haram ve helal kapsaminda goriip gérmeme an-
lami tagidigindan, dinen kesinlik tasimayan bir yorum niteligindedir. Bu
sebeple olmalidir ki, mezhep imamlarinin da dahil oldugu ilk devir islam
alimleri karsilastiklar her ihtilafli meseleyi haram veya helal deger hitkiim-
leriyle ¢ozmemigler, "bence dogru degil", "mahzurlu", "sakincasit yok", "cir-
kin" gibi daha esnek tabirleri kullanmayi tercih etmiglerdir. Iste "caiz" ve
"caiz degil" tabirleri de bu ortamda gelismis ve yogunluk kazanmis terimler
arasindadir.

b) Helal

"Haram"m Karsiti olan "helal", sézliikte bir fiilin mubah, ciiz ve serbest
olmasi ve yasagin kalkmasi gibi anlamlara gelir. Dini bir terim olarak da
helal, ser‘an izin verilmis, hakkinda ser‘i bir yasaklama ve kisitlama bulun-
mayan davranigt ve onun dini-hukuki hitkmiinii ifade eder. Caiz, mubah,
mutlak gibi terimler de aralarinda cliz'l anlam farkliliklart bulunmakla bir-
likte genelde ayni anlamda kullanilir ve miikellefin yapip yapmamakta mu-
hayyer birakildigl davraniglart belirtmek tizere kullanilir.

Helal de esasinda caiz ve mubahla es anlamli olmakla birlikte, dini lite-
ratiirde daha ¢ok haramin zit anlamlisi olarak yani bir seyin yasaklanmamig
ve kinanmamis oldugunu bildiren bir terim olarak kullanilir. Kur'an'da ve
hadislerde siklikla gecen helal ve hill tabirleri de genelde bu son anlamda
kullanilmigtir (bk. Al-i imran 3/93; el-Maide 5/5, 88; Y(nus 10/59; en-Nahl
16/16).

4. MEKRUH

Mekruh sézlitkte "sevilmeyip kerih, nahos goriilen sey" demektir. Bunun
mastari olan kerahet de sozlitkte “cirkinlik, sevimsizlik, bir seyi sevmemek
ve hoglanmamak” gibi anlamlara gelir. Fikih terimi olarak ise mekruh, sariin
yapilmamasini Kesin ve baglayici olmayan tarzda istedigi fiil ve davraniglar-
dir. Gerek sariin bu tarz yasaklamasi gerekse bu yasaklamanin sonucu ke-
rahet diye anilir; yasaklanan fiil i¢in de mekruh terimi kullanilir. Mekruh da
haram gibi mesr(i olmayan fiil ve davranis olmakla birlikte, aralarinda bazi
farkliliklar bulunmaktadir.

Bir fiilin mekruh oldugunu tesbit edebilmek icin naslarin iyi incelenmesi
gereKir. Zira sari' bu hususu degisik tislip ve sekillerde gdstermis olabilir:
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a) Sari‘, bir fiilin yapilmamasini istemek tizere kerahet lafzini kullanmig
olabilir. Mesela, "Allah, size dedikodu yapmanizi, ¢ok soru sormanizi ve mal
miilk ziyan etmenizi mekruh Kkilmustir" (Buhari, “Istikrdz”, 19) hadisinde,
dedikodunun, ¢ok soru sormanin ve mal miilk ziyan etmenin mekruh ol-
dugu bildirilmigtir.

b) Sari‘, bir fiillin yapilmamasini istemek iizere, kendisinde haramliga
degil, mekruhluga delalet eden bir karinenin bulundugu yasaklama ifadesi
kullanmis olabilir. Mesela "Allah nezdinde helallerin en sevimsizi bosama-
dir" (ibn Mace, “Talak”, 1) hadisinde, helal lafz1 kullanildigindan sari‘ tara-
findan istenmeyen bu fiilin haram degil, mekruh oldugu anlagiimaktadir.

) Séari* bazan da fiilin yapilmamasinin tercihe sayan oldugunu dolayl
bir tislapla istemis olabilir. Mesela, Hz. Peygamber, "Mehrin en iyisi en ko-
lay olanidir" hadisinde mehirde asinligin terkedilmesini tesvik etmis ve
mehirde agiriliga gitmenin mekruh oldugunu zimnen ifade etmistir.

Mekruh fiil isleyen cezayi hak etmez; bazan kinanma ve azarlamaya
miistehak olur. Ancak mekruh fiili Allah rizas icin terkeden, Kisi, évilmeye
ve sevaba miistehak olur.

Bu aciklamalar fakihlerin ¢ogunluguna goredir. Hanefi fakihlere gore ise
mekruh iki nevidir:

a) Tahrimen Mekruh

Bu, sariin yapimamasini kesin ve baglayici tarzda istedigi bir fiil ol-
makla birlikte, bu talep haber-i vahid gibi zanni bir delil ile sabit olmustur.
Bu tiir mekruh harama yakin olup, vacibin Kkarsitidir. ki kisi arasinda yapi-
lan bir akdi bozmak iizere yeni bir fiyat teklif etmek, bagkasinin evlenme
teklifinde bulundugu kadina evlenme teklifinde bulunmak gibi. Vaciplerin
terkedilmesi de mekruhtur. Bu nevi mekruhun hiikmii, haram bir fiili isleye-
nin hitkmii gibidir, yani cezay1 gerektirir. Ancak haramdan farki, bunu inkar
eden Kisi kafir olmaz.

Fakihlerin ¢ogunlugu harami, tahrimen mekruhu da kapsayacak sekilde
tanimlar. Onlara gére haram "sariin yapilmasini kesin ve baglayici tarzda
kat'i veya zanni bir delil ile istedigi fiil"dir. Su halde Hanefiler'in tahrimen
mekruh olarak degerlendirdikleri fiillere, diger mezhep fakihleri haram de-
mektedirler. Hanefiler'den imam Muhammed de tahrimen mekruhu haram
olarak nitelendirmekle birlikte, zanni delil ile sabit oldugundan onu inkéar
edenin kufrine hiikmedilemeyecegi kanaatindedir.
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b) Tenzihen Mekruh

Bu, sariin yapilmamasini kesin ve baglayici olmayan bir tarzda istedigi
fiildir. Bu tanim, cumhir-1 fukahanin mekruh tanimina uygundur. Tenzihen
mekruh, helale yakin olup, mendubun karsitidir. ikindi namazindan sonra,
glinesin batmasindan az dnce nafile namaz kilmak, sogan, sarimsak yiyerek
camiye gitmek, abdest alirken suyu israf etmek gibi fiiller bu kisma 6rnek
verilebilir. Bu nevi mekruhun hitkmii, herhangi bir cezay1r ve kinanmay1
gerektirmemesidir. Ancak tenzthen mekruh hitkmiindeki fiili istemek, {istiin
ve faziletli olan davranis tarzinin terkedilmesi demektir.

Dini literatlirde yer alan ve 6zellikle ibadetler alaninda siklikla s6z ko-
nusu edilen mekruhlar -mendublarda oldugu gibi- mukellefleri dini hayata,
haramdan, kotii ve ¢irkin iglerden uzak durmaya hazirlayici, dini vecibelerin
daha anlamli ve verimli sekilde ifa edilmesini destekleyici bir islev tasir.
Ayni sekilde mekruhlardan kaginma, Hz. Peygamber'in Onerilerini, giizel
ahlak ve yasayigini, Islam toplumlarinin ortak kulttriindi, tecriibe birikimini
ve ahlaki degerlerini iyi izleyebilmek agisindan da son derece dnemlidir.

5. HARAM

Teklifi hiitkiimlerden biri olan haram; sozliikte "yasak, memnu" demek
olup helalin ziddidir. Dini terim olarak ise, “sariin yapilmasini kesin ve bag-
layict bir ifade ve tslipla yasakladigi fiil”dir. Yasaklama isine tahrim veya
hazr, yasaklanan seye haram, muharrem veya mahzir, bu yéndeki hii-
kiim ve vasfa da hurmet denilir.

Haram ve mekruh, sariin yasakladigl, yapilmasini istemedigi fiillerin iki
nevidir. Yasaklama acik ve kesin bir {islipla ve delille olmussa haramdan,
daha esnek ve yumusak bir Gislipla veya daha zayif bir delille olmugsa
mekruhtan s6z edilir.

Cogunlugunu Hanefiler'in tegkil ettigi bir grup islam hukukcusu ve usul-
cusli, bir fiilin haram hikmini alabilmesi igin hem Kur'an ayetleri,
miitevatir ve meshur siinnet gibi siiblitu kesin (veya kesine yakin) bir delilin,
hem de bu delilin agik ifadesinin bulunmasini sart kosarlar. Bu sebeple de,
ahad hadislerle sabit olan veya dolayli bir sekilde ifade edilen yasaklara
"tahrimen mekruh" adini verirler. Cogunluk ise, itikadl yonden olmasa bile
amell bakimdan zanni delilleri yeterli gérdiigiinden, ahad hadislerle sabit
yasaklar1 da haram olarak adlandirirlar.
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a) Haram Fiillerin Nevileri
Haram fiiller iki nevidir:

1. Haram li-aynihi. Sariin, bizzat kendisindeki kotiilitk sebebiyle, bas-
tan itibaren ve temelden haramligina hiikmettigi fiildir. Zina, hirsizlik, adam
Oldiirme, dinen murdar sayilan eti yeme, evlenme manii olanlarla evlenme
gibi. Bu tlr bir haram fiili isleyen kisi glinahkar olur ve ahirette cezaya
carptirilmay1 hakeder. Bu, haramin uhrevi sonucudur. Bir de haram olan bir
fille baglanan diinyevi sonuglar vardir. Séyle ki: Bir miisliiman bdyle bir fiili
yaparsa, batil kabul edilir ve fiile hi¢cbir olumlu hiikiim baglanamaz. Mesela,
zina fiili nesep ve mirasciligin stibitu igin sebep olamaz. Hirsizlik fiili de
miilkiyetin siiblitu icin bir sebep olamaz. Murdar etin satisi batildir ve bdyle
bir sézlesmeye hukuki sonu¢ baglanamaz. Ancak bu tiir haramlarin bir
kismu zaruret durumunda mubah hale gelebilir. Mesela, acliktan dlecek du-
ruma gelen bir kisinin, élmeyecek miktarda domuz etinden yemesine misa-
ade edilmesi boyledir.

2. Haram li-gayrihi. Aslinda megrQ ve serbest oldugu halde, haram ki-
linmasint gerekli kilan gecici durumla ilgili olan fiildir. Mesela, bayram gii-
niinde orug¢ tutmak boyledir. Esas itibariyle orucun kendisi mesrt bir fiildir.
Fakat Allah bu fiilin bayram giinlinde yapilmasini haram kilmigtir. Clinkii
bu giinde kullar Allah'in misafirleri sayilirlar. Bayram gliniinde orug¢ tutmak
ise, boyle bir misafirligi kabullenmekten ka¢inmak anlamina gelir ki, bu
davranis muslimana yakismaz.

Peygamberimiz bir hadisinde "Bir kimse, din kardesinin pazarligi iizerine
pazarlik etmesin, baskastnin evlenme teklifinde bulundugu kadina evlenme
teklifinde bulunmasin” (Buhari, “Bly(‘”, 58; Muslim, “Nikah"”, 38) buyurarak,
hadiste zikredilen durumlarda alim satim ve nikah sézlesmesini yasaklamig-
tir. Bu yasaklama, anilan sézlesmelerin mahiyetlerinden degil, bu sézles-
melerin digindaki sebebe; din kardesini incitme ve tizme sebebine dayan-
maktadir.

Yine, cuma namazi ile yikimli kisi bakimindan cuma namazi esnasinda
aligverisle mesgul olmak, haksiz olarak ele gegirilen arazide namaz kilmak, di-
nen yasak birer fiil olmakla beraber, yasaklik fiilin mahiyeti ile degil, onu ¢evre-
leyen zaman veya mekan faktorii ile ilgilidir. Bu ve benzeri durumlarda, yasagi
ihlal sebebiyle kisinin giinahkar ve uhrevi sorumluluk tistlenmis olacagi husu-
sunda fikir birligi bulunmakla birlikte, ibadetin veya hukuki iglemin dinyevi
hiikiimler agisindan gegerli sayilip sayilmayacag tartigilmistir. Fakihler haramlik
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yoniini daha agir bulduklari durumlarda ameli, diinyevi sonuglari bakimindan
da gecersiz saymuglardir.

b) Haramlik Hiikmii ifade Eden Lafizlar

Ayet ve hadisler bir seyin haram oldugunu degisik tslip ve ifade tarzla-
riyla bildirirler:

a) Bazan ayet ve hadislerde, bir seyin haram oldugu "haram" lafziyla
acikca ifade edilir. Mesela, "Anneleriniz, kizlanniz... (ile evlenmeniz) sizlere
haram kilindt” (en-Nisa 4/23), "Meyte, kan, domuz eti, Allah'tan baskast
adina bodgazlanan, bogulmus, vurularak éldarilmis, yukaridan distip 6l-
mius, boynuzlanip éldirilmdus, yurtict hayvanlarca parcalanmis hayvanlar...
6lmeden yetisip kestikleriniz miistesna, size haram kilindi” (el-Maide 5/3)

ayetlerinde oldugu gibi.

b) Bazan, "Bir muslitmanin mali, rizast olmadikca, bir baskasina helal ol-
maz" (Misned, V, 72) hadisinde oldugu gibi, o seyin helal olmadig bildirilir.

¢) Bazan bir igin yapilmasi yasaklanir, ondan uzak durulmasi istenir.
"Fakirlik korkusuyla cocuklarinizt éldiirmeyin” (el-En‘am 6/151), "Zinaya
yaklasmayin, ¢tinkti o actk bir kétiliiktiir ve kéti bir yoldur” (el-Hac 22/30)
ayetlerinde oldugu gibi.

d) Bazan da bir fiilin islenmesine ceza tertip edilir. iffetli kadinlara zina if-
tirasinda bulunanlara seksen degnek vurulmasini isteyen (en-Nir 24/4), yeti-
min malini haksiz olarak yiyenlerin karinlarina ates yemis olduklar ve alevli
ategle cezalandirilacaklarini bildiren (en-Nisa 4/10) ayetlerde oldugu gibi.

¢) Haram Hitkmiinii Belirleme YetKkisi

Haram ve gayri mesr(l, dini bir kavram olup bunu tayin de sadece Al-
lah'in tasarrufunda olan bir konudur. Hz. Peygamber'in bu konudaki hadis-
leri, Allah'in hitkmiinii ve iradesini beyandan ibarettir. Kur'an'in Ehl-i ki-
tap'la ilgili olarak "Onlar Allaht birakip hahamlarini, rahiplerini ve Meryem
oglu Isa'yt Rab edindiler...” (et-Tevbe 9/31) ayeti nazil oldugunda, daha
once hiristiyan iken miisliiman olan Adi b. Hatim Hz. Peygamber'e gelerek,
"Ya Restilallah! Onlar din adamlarina ibadet etmediler ki!" demistir. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber su aciklamayi yapmistir: “Evet, dedigin dogrudur.
Ancak yahudi ve hiristiyan din adamlart helali haram, haramt da helal
saynuslar, onlar da buna tabi olmuslardir. Iste onlarin din adamlarina ibadet
etmeleri bundan ibarettir” (Tirmizi, “Tefsir”, 9-10).
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Kur'an'in konuyla ilgili bagka bir ayeti ise soyledir: "Diliniz yalana alis-
mus oldugu icin her seye "su haramdir, bu helaldir” demeyin. Zira Allah'a
karst yalan uydurmus olursunuz” (en-Nahl 16/116).

Ancak, Kur'an ve Siinnet harami belirlerken ayrintidan ziyade kaideyi
ve belirli durumlarin hitkmiinii vazetmekte olup, bu genel kuralin her de-
virde anlagilip uygulanabilir tarzda takdim edilmesini o devrin Islam toplu-
muna, yetkili ve bilgili islam bilginlerine birakmustir. Béyle oldugu icindir ki,
ozellikle ilk devir islam bilginleri "haram" tabiri ile Allah'in agik¢a haram
kildigr hususlart kasteder, hakkinda kesin ve agik nas bulunmayan seyler
icinse "haram" demekten kacinirlar, bunlar ifade de daha ¢ok "mekruh, hos
degil, dogru degil, sakincali, caiz degil" gibi tabirleri kullanirlardi.

d) Haramdan Kaginmanin Onemi

Mislimanlar, Allah'in yasaklarini gerek maddi unsur ve gerekse nihai
hedef itibariyle iyi kavrayabildikleri 6l¢lide iyi misliiman olurlar, layik ol-
duklart olciide diinyevi ve uhrevi Kkarsiiga ulasirlar. Bu konularda
stinnetullah hakimdir. Kur'an'da, Allah'in koydugu olgiilere, sinir ve yasak-
lara uymayanlarin sadece kendilerine yazik ettiginin siklikla tekrarlanmasi
herhalde buna isaret etmektedir.

Ote yandan Islam dininin bir seyi haram kilist ve gayri mesrii olarak ni-
telendirmesi birgok hikmete dayanir. Dinin emir ve yasaklari, kulun Rabbi
karsisinda ciddi bir sinav verisi anlamin tasidigl gibi, emrin tutulmasinin,
yasaga uyulmasinin kullara yonelik diinyevi ve uhrevi birgok yarari da var-
dir. Zaten bu, ilahi adaletin tabii bir sonucudur.

Ayrica, dinin haram ve gayri mesru olarak ilan edip kaginilmasini iste-
digi seyler, musliimanin diinyasint zehir edecek, ona soluk aldirmayacak
yogunlukta ve agirlikta ve onu mahrumiyetler icinde birakacak tarzda da
degildir. Aksine her yasagin mesri zeminde alternatifi, daha iyisi ve temizi
gosterilmistir. Cirkin ve kotli olan yasaklanmuis, iyi ve temiz olan helal ki-
linmigtir.

Esyada aslolan helal ve serbest olustur. Bunun igin de islam ancak ¢ok
gerekli ve 6nemli durumlarda yasaklar koymus, 6te yandan zaruretler, bek-
lenmedik sartlar, zorlamalar ve hayati tehlikeler karsisinda bazi yasaklarin
gecici olarak ve ihtiyac miktarinca ihlalini de belli bir miisamaha ile karsila-
mustir. Ancak zaruret ve ihtiyacin tayin ve takdirinde ferdi kanaatlerden
ziyade ser‘i Olgiilerin esas olacagl agiktir,
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Sunu da belirtmek gerekir ki, bir hususun sari‘ tarafindan acik¢a ve
dogrudan haram kilinmasi ile dolayli olarak yasaklanmasi arasinda ince bir
fark bulundugu gibi, bir isin naslar tarafindan ilke olarak haram kilinmasi ile
Islam bilginlerinin bir fiili 0 yasagin kapsaminda kabul etmeleri arasinda da
belli 6lglide fark vardir. Ancak bu konuda fertlerin bireysel ve siibjektif ter-
cih ve degerlendirmelere gére davranmalarinin da isabetli bir yol olmadigi,
fertleri mesuliyetten kurtarmayacagi, bu konunun Islam hukuk disiplini
icerisinde belli bir ilmi ve idari otoriteye baglanmasinin gerekliligi de agiktir.
Kanunlastirmanin ve merkezi ortak otoritenin bulunmadigr dénemlerde bu
diizenlemeyi fikih mezhepleri belli 6lgiide basarmis, ser‘l yasaklarin sinirini
¢izip muhtevasini belirlemede devirlerinin sartlarina gore bazi dlgiiler gelis-
tirmislerdir.

Hile ve dolayl yollar gayri mesr(i olant helal kilmaz. Bilgisizlik bu ko-
nuda mazeret olmadigr gibi Kisinin niyetinin iyi olmasi da ¢ogu zaman ye-
terli degildir. Vasitalarin da gayeler gibi megrii olmasi gerekir. Haramin adini
degistirmek, ¢ogunlugun o isi yapiyor olmasi 6lcii alinarak mesri gérmek de
kisiyi mesuliyetten kurtarmaz. Haramdan ve harama yol agan vasitalardan
kacinmak gerektigi gibi, haram siliphesi tasiyan iglerden ve kazanclardan da
uzak durmak gerekir. Hz. Peygamber'in su hadisi bu konuda ihtiyat ve
takva sahipleri i¢in giizel bir 6lcii vermektedir: "Helal apacik belli, haram da
apactk bellidir. Bunlarin arasinda, halktan bircogunun helal mi haram mi
oldugunu bilmedigi stipheli seyler vardir. Dinini ve namusunu korumak igin
bunlar yapmayan kurtulustadir. Bunlardan bazisint yapan kimse ise haram
islemeye cok yaklasmis olur. Nitekim korunun etrafinda hayvanlarint otla-
tan kimse de koruya dalma tehlikesi ile burun buruna gelmis olur. Dikkat
ederseniz her hiiktimdarin bir korusu vardiwr. Allah'in korusu da haram kil-
digt seylerdir” (Buhari, “Bly('”, 2, Miislim, “Miisakat”, 20).

Samimi bir miisliiman, haricl sartlar, toplumun kotii gidisati ne olursa
olsun her yer ve zamanda dosdogru olan, dinin ahkdmini uygulayan, gtive-
nilen ve inanilan bir kimse olmak, istikameti ve hayati ile islam'in tebligcisi
ve iyi 6rnegi olmak zorundadir.

bb) Azimet ve Ruhsat

Sozlikte azimet "bir seye kesin olarak yonelmek, niyetlenmek" anla-
mindadir. Fikih ilminde ise, "mesakkat, zaruret ve ihtiyac gibi arizl bir se-
bebe bagli olmaksizin ilkten konmus olan ve normal durumlarda her bir
miikellefe ayri ayr hitap eden asli hitkiim" demektir.
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Azlmet farz, vacip, siinnet, miistehap niteligindeki bir davranisin yapil-
masini; haram, mekruh gibi davraniglarin da yapilmamasini ifade eden bii-
tiin teklifi hitktimleri icine alir. Mesela namaz, orug, hac basta olmak tizere
Allah'm kullarini yikimli tuttugu biitiin dini vecibeler genel tarzda her
miikellef Kisi icin konulmus birer azimet hikmiidiir. Ayni sekilde sarap
icme, domuz eti yeme, zina etme gibi haram olan fiiller de her miikellefi
baglayici genel hiikimlerdir.

Azimetin karsiti ruhsattir. Sozliikte "kolaylik, devamli olan" ruhsat, fikih
ilminde "mesakkat, zaruret, ihtiyac gibi arizi bir sebebe bagli olarak azimet
hikmiinii terketme imkani veren ve yalniz s6z konusu arizi durumla sinirl
bulunan hafifletilmis ve gecici hitkmii" ifade eden bir terimdir. Mesela miikel-
leflerin orug tutmasi bir azimet hitkmiidiir. Fakat hasta ve yolculara kargilas-
tiklart gliclik sebebiyle, oru¢ tutmama Kkolayligi taninmis ve bunlardan tuta-
madiklart oruclarint normal hale doéniince kaza etmeleri istenmistir. Domuz
etinin yenmesi, sarabin igilmesi haram oldugu halde, susuzluktan veya aglik-
tan Olme tehlikesiyle karsilasan kimseye bu azimet hiitkmiinii terkedip domuz
etinden veya saraptan hayati tehlikeyi atlatacak miktarda yemesi igmesi mu-
bah kiinmugtir. badetlerin sekil sartlariyla ilgili bircok ruhsatin tanimnmis ol-
mast da burada hatirlanmalidir. Bu ruhsatlar, zaten mikellefiyetlerin ¢ok az ve
sinirlt tutuldugu Islam dininin rahmet ve kolaylik dini olmasinin, Allah'in kul-
lar1 igin zorlugu degil kolaylig1 dilemis bulunmasinin tabii sonuglaridir.

Dinin teklifi hitkiimleri incelendiginde birka¢ cesit ruhsatin bulundugu
goriiliir.

a) Haramu isleme Ruhsati. Zaruret veya zaruret derecesine varan ih-
tiya¢ hallerinde haram bir fiil mubah hatta vacip hale gelebilir. Harami is-
leme ruhsatinin bulundugu bazi durumlarda miikellef azimet hiikmiine uy-
makla ruhsattan yararlanma arasinda serbest birakilir. Oliim tehdidi altinda
kalan kimsenin imanini gizleyip kiifrii telaffuz etmesine ruhsat vardir. Bu
mubah olmakla birlikte bu kimse imanini agiklamakta direnir de oldiiriiliirse
sehid olur. Ayette bdyle bir ruhsat yazildigi gibi (en-Nahl 16/106) Hz. Pey-
gamber bdyle bir zorlama sonucu dldiiriilen miiminin sehid oldugunu haber
vermistir. Bazi durumlarda ise miikellefin azimet hitkmiinii terkedip ruhsat-
tan yararlanmasi vacip hale gelir. A¢lik yiiziinden &liim tehlikesiyle karsila-
san kimsenin domuz eti yiyerek veya o6liim tehdidi altinda bulunan kimse-
nin dini tebligden vazgecerek hayatini kurtarmasi vacip oldugundan, bu
kimsenin azimet hiikmiinde 1srar edip 6lmesi halinde giinahkar olacag1 go-
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riisii hakimdir. Ayette de zaruret kargisinda kalan icin bu tiir bir ruhsattan
soz edilir (el-Bakara 2/173).

b) Vacibi Terketme Ruhsati. Farz veya vacip olan bir fiilin edasinda
miikellef i¢in ek bir mesakkat bulundugunda, bu vacibi terketme ruhsati tani-
nir. Ramazan orucu biitiin miikelleflere farz oldugu halde hasta ve yolculara,
sonradan kaza etmek tiizere orug tutmama kolayligi taninmistir. Miikellef bu
ruhsattan yararlanip yararlanmamakta serbesttir.

Oliim tehlikesi gibi agir sonuglarin s6z konusu olmadigi durumlarda azi-
mete gore mi, ruhsata gére mi davranmanin daha sevap oldugu hususunda
Islam alimleri farkli goriigler ileri siirmtslerdir. Mesela Hanefiler'e gore, yolcu-
luk esnasinda dort rek‘ath farz namazlarin kisaltilarak ikiser rek‘at kKilinmasi
esasen bir azimet hitkmudiir. Bu sebeple de yolcunun bu namazlan ikiser
rek‘at kilmast asildir. Buna karsilik, yolcunun oru¢ tutmama ruhsatt bulunsa
bile, ilgili ayetin dolayl ifadesinden de hareketle (el-Bakara 2/184), zorlanma-
yacaksa orug tutmasinin daha faziletli oldugu ileri strtlmiigtiir.

c) Genel Kurala Aykir1 Bazi Akidleri ve Hukuki iglemleri Yapabilme
Ruhsati. Bazi akidler ve hukuki iglemler islam hukukunun o konudaki genel
kurallarint veya genel seri delillere aykirt oldugu halde insanlarin duydugu
ihtiyaca bagl olarak mubah sayilmugtir. ileride teslim edilecek bir malin pesin
para ile satin alinmasi demek olan selem akdi, mevcut olmayan bir malin sa-
tim1 mahiyetinde olsa da, insanlarin ihtiyacina binaen Hz. Peygamber tarafin-
dan caiz géralmiistiir. Eser siparisi sézlesmesi de (istisna) bdyledir.

d) Onceki semavi dinlerde mevcut agir hitkiimlerin islam'da kaldirilmig
olmast da, ilahi tegriin genel seyri icinde Islam timmeti icin ruhsat htikmiin-
dedir. Namazin, ibadete ayrilmis yerin disinda gecerli olmamasi, ganimetle-
rin haram olmasi, malin dortte birinin zekat olarak kesilmesi hiikiimlerinin
miislimanlar hakkinda kaldirilmis veya ¢ok hafifletilmis olmasi béyledir.

IV. iLMIiHAL

flim ve hal Kelimelerinden olugsmus bir isim tamlamasi olan ilmihal (ilm-i
hal) sozlikkte "durum bilgisi" demektir. Biitiin mislimanlarin dini bilgi ve
uygulama bakimindan ihtiya¢ duydugu, bir bakima misliiman olmanin ve
Mislimanligin icaplarini yerine getirmenin 6n sartt durumundaki temel
bilgiler ilmihal diye anilmustir.
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Fikih ilminin tarihi gelisimi hatirlanirsa, ilk donemlerdeki yogun ictihad
ve fetva faaliyetinin mezheplerin tesekkiilii ile belirli bir sisteme oturdugu,
orta dénemlerden itibaren fikth mezheplerinin hem toplumda hukuki istikrar
ve gliveni, uygulama ve yargl birligini saglamada hem de fertlere ibadet ve
ahval-i sahsiyye alaninda rehberlik etmede &nemli bir rol tstlendikleri bi-
linmektedir. Mezheplerin farkli bolgelere yayilip mezhep ici ictihad ve fet-
valarin ¢esitlenmesi ve zenginlesmesiyle birlikte ayni ihtiyac tekrar hisse-
dilmeye baslanmis, bu sebeple de mezhep icinde olusan farkli gériigler ara-
sinda sahih ve muteber olanin belirlenmesi ve bunlar esas alan metinlerin
yazimasi cihetine gidilmistir. Bu donemde mezheplerin muteber metinlerinin
de kamu kesiminde ve bireysel hayatta yukarida sozii edilen tiirden pratik
bir ihtiyact kargiladig1 sdylenebilir. Bu kademede mezhep fikhini doktriner
tarzda inceleyen hacimli eserlerin yani sira mezhep fikhinin ana ¢izgisini
ortaya koyan muhtasar el kitaplarinin da kaleme alindigi ve belli oranda
ragbet gordigi bilinmektedir. Ciinkii hem ayet ve hadisler ile toplumsal
hayat ve problemler arasindaki bagi kurmak, ayet ve hadisler etrafinda zen-
gin bir hukuk kiltlir ve doktrini olusturmak hem de toplumda hukuki istik-
rar ve giiven ortamini, yargl ve uygulama birligini saglamak, Miislimanlig
d6grenmek ve yasamak isteyenlere sade, kolay ve anlagilabilir temel dini
bilgileri sunmak gerekliydi. Fikith mezheplerinin degisik dénemlerinde ka-
leme alinan ve mezhebin Klasik literatiiriinii teskil eden bu hacimli ve muh-
tasar kitaplar boyle bir amaca hizmet etmistir.

Islam toplumunda her dénemde canli bir sekilde var olan fetva verme (ifta)
faaliyeti de dini hitkiimlerin ve mezhep goriislerinin adeta giinliikk hayata uyar-
lamasi mahiyetindedir. Bu sebeple fetva kitaplarinin da temel dini bilgilerin yay-
ginlagmast ve fertlerin bu konudaki ameli ihtiyacinin giderilmesinde etkin bir rolii
olmusgtur. Bu zengin tedvin faaliyeti icinde biitiin miisliimanlar i¢in kaginilmaz
olan asgari ortak bilgilerin, ayrica her miislimanin kendi durumuna gére bilmesi
gereken temel dini bilgilerin 6zlu bir sekilde ve belli bir mezhep gelenegine baglt
kalinarak yazildig1 Kitaplar ile fetva kitaplar islam toplumundaki ilmihal gelene-
ginin ilk ntvelerini tegkil ederler. {lmihal bilgileri arasinda islam toplumunun dini
hatta giinliik hayata iligkin tecriibe birikimi ve gelenegi de ana hatlaryla mev-
cuttur. Boylece dini egitim i¢in baglangig, dini hayat acisindan ortak payda dege-
rindeki ilmihal bilgileri, fertler i¢in de kaginilmaz pratik bir ihtiyact kargilamustir.
Clnkii dini htikiimleri asli kaynagi olan ser‘l delillerden elde etme ve elde edilen
bilgiler ile giinliik hayatin ihtiya¢ ve problemleri arasinda bag kurma ciddi bir
ilmi ¢abayt, bilgiyi ve uzmanlig1 gerektirdiginden her bir miisliimandan bdyle bir
cabay1 beklemeye imkan bulunmadigr gibi buna ihtiyag da yoktur.
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fImihal bilgilerinin basinda inang, ahlak ve ibadet esaslari ile hemen her-
kesin giinlik hayatta karsilagtig1 meselelere iliskin temel hiikiimler gelir. Ilmi-
hal kitaplarinin 6ziinii olusturan fetva kitaplarinda fikhin genel bir ézeti ve
sik¢a Karsilasilan fikhi meselelerin ¢6zim Ornekleri verilmistir. Genis ilmihal
kitaplarinda ise inang, ahlak, ibadet ve helal-haram yani sira peygamberler
tarihi, Hz. Muhammed'in hayati ve o6rnek ahlaki (siyer) ile aile hukuku
(miindkehat) boliimleri de yer alir. Cinkii bu konular da hem her miisliimanin
oncelikle bilmesi gereken bilgileri, hem de ferdl hayatinda devaml yiiz ylze
kaldig1 problemlerin cevaplarini icermektedir.



