Ondérdiuncy BolUm

Haramlar ve Helaller

I. ILKE ve AMACLAR

AKIi ve hissi birgok Ustiin yetenekle donatilip saygideger bir varlik ola-
rak yaratilan ve yeryliziiniin biitiin nimetleri emrine tahsis edilen insanin,
yaratanini tanimasi ve ona ibadet etmesi yaratilisinin 6ziinii ve amacini
tegkil ettigi gibi hayatini ve insan iliskilerini O'nun istekleri dogrultusunda
dtzenlemesi de diinya ve ahiret mutlulugunun anahtarini olusturur. insanin
yaratilanlarin en sereflisi oldugu, aklini kullanarak ve olupbitenden ders
alarak iyi, dogru ve giizeli bulup yasatabilecegi kural olarak dogru ve miim-
kiin olsa bile yine insanin birgok zaafinin bulundugu, sonu gelmez emel ve
ihtiraslarin esiri olarak cevresini cehenneme ¢evirebilecegi de bir diger ger-
cektir. Aklin bedene, diisiincenin duyguya hakim olup insanin diinyada
meleklerin de gipta edecegi bir hayat stirmesi, dirlik ve diizenlik kurmasi
ancak yaratanin ona yol gostermesi, yardimci olmasi ve insan bilgisinin dar
sinirlarint madde 6tesine dogru genisleterek sonsuzluga a¢cmast durumunda
miimkiin hale gelir. Bunun icin de Allah yeryiiziine halife kildig1 insan1 bast
bos birakmamigs, peygamberleri araciligiyla mesajlar géndererek insanin



30 ILMIHAL

6ziinde sahip oldugu fitrat ve akliselimi desteklenmis, ona yol géstermistir.
[slam’in ilahi indyet ve hidayet; yani “yardim” ve “yol gésterme” olmasinin
anlami budur. Boyle olunca, Islam dininin iman ve ibadet hayatiyla ilgili
bilgilendirmesi ve emirleri gibi aile hayati, insan iligkileri ve toplumsal alanla
ilgili her tiirlii bilgilendirme ve yonlendirmesi de bu rahmet ve indyetin bir
parcasidir. Netice itibariyle Islam, ferde diinya ve ahiret mutlulugunu kazan-
dirmayt hedefler. Ciink{i iman ve ibadet bireyin deruni mutlulugu, hayati
anlamli hale getirebilmesinin vazgecilmez yolu oldugu gibi dinin sosyal ha-
yata ve insanin yapip ettiklerine iliskin ¢cogu genel ¢ercevede kalan talimat-
lart da saglikli bir toplum hayati ve kamu diizeni olusmasinin adeta 6n sar-
tidir. insanlarin birbirlerinin hak ve hukukunu ihlal etmeden dirlik ve diizen
icinde yasayabilmesi icin kurallara ve ayni zamanda bu kurallarin iyi bir
bicimde isletilmesine ve bireyler tarafindan 6ziimlenmesine de ihtiyag var-
dur.

Islam dini hayati biitiin yénleriyle bir biitiin halinde ele alip her alanda
bireye yardimci olmayi, ona kilavuzluk etmeyi ve mutluluk kazandirmay1
hedeflediginden, kisilerin inang diinyasi ve ibadet hayati kadar yeme i¢me,
giyinme ve siislenme, eglence, aile ici iliskiler ve cinsi hayat, sosyal hayat
ve beseri iligkiler gibi hayatin degisik alanlart da dinin bilgilendirme ve yon-
lendirmesine konu olmustur. Ancak bu bilgilendirme ve ydnlendirme insa-
nin akliselimine ve fitratina aykiri bir ytk, insanin onurunu kirict bir miida-
hale degil, aksine onu destekleyen, ona metafizik bir giic ve anlam kazan-
diran bir katki olarak goriilmelidir. Dis etkilere, sapma ve saptirma tehlike-
sine devamli maruz olan ferdin de toplumun da bu tiir katkilara ihtiyaci
vardir. Ote yandan begeri davraniglar ve iligkiler alaninda dinin sadece temel
kurallart hatirlatmakla veya zorunlu gordiigii yasak ve kayitlar belirlemekle
yetindigi, bunun disinda Allah'in —hidayet ve inayeti ile nefsini terbiye etmis
ferde- genis bir hareket alani biraktigi da burada hatirlanmalidir. Nitekim
Islam bilginleri mubahlik ve serbestligin, yani herhangi bir sorumlulugun ve
yasagin olmayisinin kural oldugunu, ancak dini bir belirleme varsa o zaman
gbrev ve yasaktan soz edilebilecegini ifade etmislerdir.

On dort asihik tarihi siire¢ icinde miisliiman toplumlarda, Kur'an ve
Stnnet'te yer alan kayitlar, emir ve tavsiyeler etrafinda zengin bir bilgi ve
yorum birikimi ve yasayis gelenegi olusmustur. Bu birikim ve gelenegi, di-
nin kendisi olarak algilamak dogru olmamakla birlikte dinin emir ve yasak-
larinin muhtemel yorum cergevesini ve alternatif ¢6ziim tarzlarini géstermesi
itibariyle g6z ardi etmek de miimkiin degildir. Bunun icin islam bilginlerinin
goriisleri ve dinin miisliiman toplumlardaki yasanis bi¢imi cok énemlidir.
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Bu béliimde, islam dininin giinlik hayat, bireysel davranis ve sosyal
iligkiler alaninda getirdigi yasak ve kayitlar, bunlarin amag¢ ve hikmetleri,
anlam ve uygulama cergevesi ve bunlar etrafinda olusan bilgi birikimi ve
gelenek ele alinacaktir. Haram ve helal kavramlar: hakkinda I. ciltte yeterli
bilgi verilmisti. Nasil ki iman ve ibadetler ferdin yaratanina karst baglilik ve
kullugunu simgeleyen bir anlama sahipse, dinin birtakim gayelerle koydugu
yasaklara ve sinirlara uymak da yine dindarligin, Allah’a karst gosterilmesi
gereken baglilik ve kullugun bir geregidir. Bu sebeple de hadislerde ve fikih
kiiltiriinde haramlardan kaginma ile farzlar yerine getirme ayni diizlemde
ele alinmis, hatta ¢ogu yerde birincisi daha énemli addedilmistir.

Ote yandan, sariin bir hususu agik¢a yasaklamasi ile fakihlerin o yasaga
yorum getirmeleri ve benzeri davraniglart da ayni cergevede miitalaa etmeleri
arasinda fark vardir. Fikih literatirinde haramdan ayri olarak tahrimen mek-
ruh, tenzihen mekruh, caiz degil, dogru degil gibi tabirlerin ortaya cikmasi ve
stk¢a kullanilmasi bu farkhiligr vurgulamayi amaglar. Bir davranigin dini yasak
kapsaminda goriilmesi ayet ve hadisin yorumuyla ilgili olabilecegi gibi, fakih-
lerin dénemlerindeki sartlarla, sz konusu fiilin ortam ve sonuglariyla da bag-
lantilt olabilir. Fikth miisliman toplumlarin yasayis bicimi, bilgi birikimi ve hu-
kuk kiltiri oldugundan, bireysel ve toplumsal hayatin geneli fikhin kapsa-
mina alinip dini bilgi ve motivasyon toplumun insa ve 1slahinda aktif bir unsur
olarak 6nemli bir gérev Ustlenmistir. Eti yenen ve yenmeyen hayvanlardan
sanat ve eglenceye, bid‘at ve batil adetlerden sahis ve mal aleyhine iglenen
suglara, avlanmadan cinsi hayata kadar bu béliimde ele alinacak olan ¢esitli
konularda Islam alimlerinin sergiledigi tavir da bdyle bir bakis agisina sahiptir.

II. YIYECEKLER

Beslenme, dolayisiyla gida maddeleri insanin vazgegilmez tabii ve temel
ihtiyaglarindan biri olup bircok bilim dalini uzaktan veya yakindan ilgilendir-
digi gibi dinlerin, bu arada islam dininin de belli agilardan ilgi alani olmustur.
Bunun sebebi, beslenmenin gerek kaynak gerekse sonuglart itibariyle insanin
beden ve ruh saghigini, {iclincii sahislarin haklarini, hatta bazi yénlerden
sosyal diizeni yakindan ilgilendirmesidir. Tabii ki akilla kavranabilen gerek-
celerinin ve hikmetlerinin 6tesinde, bitlin ilahi buyruk ve yasaklarin Allah’in
iradesine samimiyetle teslim olanlari digerlerinden ayirt eden bir sinav olus-
turma hikmet ve amacinda birlestigi de gbz ardi edilmemelidir.

Yahudilik’'te beslenme ve yiyeceler konusunda getirilen birtakim kisitla-
malarin Hiristiyanlik’ta ve Islamiyet’te kismen kaldirildigi sdylenebilirse de,
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bu ii¢ ilahi dinde de belli tiir gida maddelerinin yenmesi veya icilmesi ya-
saklanmis, Islam dininde yasaklar en aza indirilmis, bu konuda temel ilke ve
amaglarin belirlenmesiyle yetinildigi de olmustur.

Kur'an'da, yeryliziinde ne varsa hepsinin insanin yararina yaratildig1 ve
insanin emrine verildigi belirtilmis (el-Bakara 2/29; el-Casiye 45/13), diger
alanlarda oldugu gibi yiyecekler konusunda da ancak zorunlu ve istisnai
hallerde yasaklama getirildigi ifade edilmistir. Bu, islam’in rahmet ve kolay-
lik dini olmasinin tabii sonucudur. Nitekim Kur'an’'da, “De ki; bana vahyolu-
nanda 6lmis hayvan (meyte), akitilmus kan, domuz eti -ki pisligin kendisi-
dir- ya da gtinah islenerek Allah’tan baskast adina kesilmis hayvandan bas-
ka, yiyecek kimseye haram kilinmus bir sey bulamiyorum” (el-En‘am 6/145)
buyurularak haram kilinan yiyecek maddelerinin dért kalem oldugu belirtil-
mis, bu sinirlama baska ayetlerde de teyit edilmistir (bk. el-Bakara 2/173).
Bir bagka ayette (el-Maide 5/3) yenmesi haram kilinan on ayri maddeden
soz edilmekle birlikte bunlar yukarida zikredilen dort grubun Srneklendiril-
mesi mahiyetindedir. Yine Kur’an’'da iyi ve temiz seylerin (tayyibat) yenme-
sinin helal, pis ve kotii (habais) seylerin yenmesinin ise haram oldugu ilkesi
tekrar edilmis (el-Bakara 2/172; el-Maide 5/4; el-A‘raf 7/157), Hz. Peygamber
de bu konuya aciklama getirmis ve bazi belirleyici Olciiler koymustur.
Kur’an ve Sunnet’teki bu ve benzeri esas ve a¢iklamalardan hareketle Islam
hukukcularinin ¢ogunlugu, yiyecekler konusunda da temel ve asil hiikmiin
helal ve mubahlik oldugunu, haramligin ancak o konuda 6zel bir delilin
bulunmasiyla sabit olacagini ifade etmisler, sonraki dénemlerde olusan Is-
lam hukuk doktrinini de bu cercevede gelistirmiglerdir.

Hangi tiir ve grup yiyecek maddelerinin haram veya mekruh oldugu, bu
konuda haram kilict 6l¢ii ve sebebin neler olabilecegi gibi konular klasik
fikih literatiiriinde “et‘ime” (yiyecekler) basligi altinda dogrudan; “hayvanla-
rin bogazlanmasi” (zebaih), “avlanma” (sayd), “kurban” (udhiyye) gibi bas-
liklar altinda ise dolayli olarak ele alinir. Konuyla ilgili kaynaklarda yer alan
tercih ve gorlslerde, Kur'an ve Siinnet'te zikredilen ilke ve amaglarin yani
sira, fakihlerin kendi bilgi ve tecriibe birikimlerinin, bdlgesel 6rf ve telakkile-
rin de etkisi olmustur.

Islam dininde bazi yiyeceklerin haram kilinmig olmasi, ¢esitli hikmet ve
amaglarla aciklanabilir. Ancak bu agiklamalarin, yasagin hakiki sebebi ve
yeterli agiklamasi oldugunu iddia etmek dogru olmaz. Gergek nedeni bilen
sadece Allah olup, kullarin Allah'in emir ve yasaklarina itaat etme yukim-
laligii bulunmakla birlikte, islam’in her bir emir ve yasaginin makul bir
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anlam ve sebebinin de bulundugundan hareketle bunlarin neler olabilecegi
uzerinde diisiinlip arastirma yapmalar yasaklanmamig, aksine tesvik edil-
mistir.

Yiyecekler konusundaki yasaklarin en basta gelen amaci, insanin beden
ve ruh saghgmin korunmasidir. Insanin beden ve ruh saghgma zararli ol-
dugu sabit olan maddelerin yenilip igilmesi dinen de haram goriiliir. Bu ko-
nuda fikih ilmiyle miisbet ilimlerin karsilikli bilgi aligverisi icinde olmasi,
tecriibbeyle ve bilimsel metotlarla elde edilen sonuglarin dini hiikiimlerde de
dikkate alinmasi gerekir. Sarhos edici 6zelligi bulunan maddelerin yenilip
icilmesi de yine islam’in yasaklan arasinda yer alir. Ayrica selim tabiatli
insanlarin 6teden beri pis ve igreng buldugu, necis olarak gérdigl seylerin
[slam’da haram kilindigi agiktir. islam’in biitiin bu yasaklari, 6teden beri
insanlarin bu konudaki ortak tutum ve telakkileriyle de uyum igindedir. Bu
konuda Islam fikhinin belki de en dikkat cekici ve ayirici 6zelligi, avlanma,
hayvanlarin kesimi, eti yenen ve yenmeyen kara ve su hayvanlar gibi ko-
nularda getirilen 6l¢li ve gruplandirmalardir.

Gida maddelerinin isim, tiir veya grup olarak yasaklanmasina ilave ola-
rak, bazan da bir yiyecek aslen degil de harici bir sebeple haram kilinmustir,
Islam dini ferdi korumayi ve yiiceltmeyi ama¢ edindigi gibi beseri iligkileri
diizene koymayi, ahenkli ve diizenli bir toplumsal hayat kurmayi da amac
edindiginden, bir seyin yenmesinin caiz sayilmasi i¢cin onun bizzat helal
olmas! sartinin yani sira, ser‘i yasaklarin ve tiiglincii sahis haklarinin ihlal
edilmemis olmasi sartini da aramugtir. Faiz, hirsizlik, hile, gasp, kumar gibi
haram yollarla elde edilen malin yenmesinin de haram goriilmesi, vakif,
yetim, hazine malinin veya 6zel milkiyete konu olan bir malin izinsiz tiike-
tilmesinin agir bir vebal ve sorumluluk doguracaginin bildirilmesi bu anlayi-
sin sonucudur. Hatta Islam bilginleri Kisinin haram yoldan elde ettigi gida ile
beslenmesinin onun Kisiligini, huy ve tabiatini olumsuz yonde etkileyece-
gini, yapacag ibadetlerin kabul edilme sansini bile azaltacagini ifade etmis-
ler, helal nizik ve helal gida ile beslenmenin degisik agilardan ¢énemini vur-
gulamislardir.

Islam’in beslenme ve yiyecekler konusundaki sinirlama ve onerilerini
bunlardan ibaret saymak yanlis olur. islam dini, diinya ile ahiret, ruh ile
beden, hak ile sorumluluk arasinda denge getirdigi gibi yiyecekler konu-
sunda da dengeli beslenme ve tiikketimi emretmis, ihtiyag fazlasi tiketimi
“israf” ve ihtiya¢ olmayan yonde tiiketimi de “tebzir” olarak adlandirip ha-
ram kilmig, hem beden ve ruh sagligini hem toplumsal dengeyi gozetici bir
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dizi tavsiyede bulunmustur. Gliniimiizde gelismis Bati {ilkelerinde agir1 bes-
lenmenin ve israfin ciddi diizeyde saglik ve ekonomi problemi haline geldigi
goriiliince, Islam dininin bu alandaki ilke ve énerilerinin énemi daha iyi an-
lagilmaktadir.

Bu baglik altinda 6nce eti yenen ve yenmeyen hayvanlarla ilgili genel ve
0zel hiikiimler, hayvanlarin kesiminde ve avlanmada aranan dini sartlar
tizerinde durulacak, daha sonra da igki tiirleri, sigara ve uyusturucu madde-
lerle ilgili dini hitkiimler ve fikhi yorumlar ele alinacaktir.

A) Eti Yenen ve Yenmeyen Hayvanlar

Kur'an-1 Kerim'de, yeryliziinde ne varsa hepsinin insan igin yaratildig
(el-Bakara 2/29), goklerde ve yerde bulunan her varlik ve imkanin Allah’tan
bir lutuf olmak tizere insanin emrine verildigi (el-Céasiye 45/13), iyi ve temiz
seylerin helal, pis seylerin haram kilindig1 (el-Maide 5/5; el-A‘raf 7/157) bil-
dirilir. Cenab-1 Allah’in rahman sifatinin sonucu olarak diinya hayatinda
O'nun bu lutfuna mazhar olan biitiin insanlik bunlardan kendi amaclari
dogrultusunda ve yapilarina uygun olarak yararlanmaktadir. Hayvanlar da
bu imkanlar demetinin 6énemli bir parcasini olusturur. Nitekim insanlar, tarih
boyunca hayvanlar binek veya yiik tasima araci olarak kullanmak, giiclin-
den, etinden, siitlinden, derisinden, tiiylerinden yararlanmak suretiyle ha-
yatlarini biiytik 6lctide kolaylastirmiglardir. insanoglu bu cesit faydalar elde
etmeye yonelirken, hayvanlarin neslinin devamini saglamada olumlu bir rol
da tistlenmis olmaktadir.

a) Tarihce

Hayvanlardan yararlanma konusunun énemini hi¢ yitirmeyen hatta her
gecen giin daha da énem kazanan yonii hayvani gidalar ve 6zellikle hay-
van etleridir. Tabiatta bitlin imkanlarin insanligin emrine verilmis oldugu
gerceginden hareketle, her tiirlii hayvani gidanin ve dzellikle etin yenebile-
cegi distintilebilirse de, dinler hatta bazi felsefi akimlar bile birtakim kayitla-
yicl hiiklimler koydugundan bu konuda hemen her inang cevresinin ken-
dine has kurallar bulunagelmistir.

Bunlardan bazilart oldukca asiriliga kacarken bazilari da yasaklarin sini-
rint ¢cok daha dar tutmustur. Mesela, Brahmanlar ve bazi filozoflar hayvan
kesmeyi ve hayvan eti yemeyi kendilerine haram kilarak en u¢ noktada yer
almuglardir. Bunlarin kendileri icin bu yasagi koymalarinin sebebi, hayvan-
larin kesimini bir canliya karsi kati kalplilik olarak kabul etmeleridir.
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Ug biiytik semavi dinden biri olan Yahudilik’'te bu konuda getirilen yasak-
larin gerekgesi farkhidir. Kur'an’da tagkinliklari ve zultimleri sebebiyle Israil-
ogullari'na bazi hayvanlarin tamamen, bazi hayvanlarin da belirli kisimlarinin
haram kilindig1 bildirilir. Konuyla ilgili olarak Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyuru-
lur: “Yahudilere tirnakl biitiin hayvanlan haram kildik. Sirtlannda yahut ba-
gursaklannda tasidiklarn ya da kemige kansan yaglar haric olmak Ulizere sigir ve
koyunun i¢ yaglanni da onlara haram kudik. Bu, zulimleri ytiziinden onlara
verdigimiz cezadir. Biz elbette dogru séyleyeniz” (el-En‘am 6/146).

Yahudiligi tamamlamak tizere gelen Hiristiyanlik'ta da durumun bdyle ol-
mas1 gerekirken hiristiyanlar, Tevrat'ta kendilerine haram kilinanlar helal
saymuglar ve Pavlus'un “agizdan giren seylerin degil, agizdan ve kalpten ¢ikan
seylerin insani Kkirletecegi, carsida satilan her seyin yenebilecegi” (Matta,
15/11, 18; Korintoslular'a Birinci Mektup, 10/25) seklindeki sozlerini esas alip
yeme ve igme sinirint ¢ok genis tutmuglardir. Buna bagh olarak da, Tevrat'ta
haram kilinmis olmasina ragmen domuz eti yemeyi helal saymuiglardir.

Cahiliye Araplart batil inanclara dayali olarak bazi 6zelliklerdeki hay-
vanlara belirli isimler vermisler, bunlart putlara kurban etmek veya putlar
adina serbest birakmak suretiyle bir kisim hayvanlari kendilerine haram
kilmiglardir. Mesela onlar, bes batin doguran ve besinci yavrusu erkek olan
devenin kulagini yarip serbest birakirlar, artik o hayvandan yararlanmay1
ve 0 hayvanin -kime ait olursa olsun- su igmesine ya da otlaklarda beslen-
mesine miidahale edilmesini yasak sayarlardi; béyle hayvanlara bahira de-
nirdi. Bir yolculuktan salimen dénmeye yahut bir hastaliktan kurtulmaya
bagli olarak putlara adanan disi deve de saibe adini alir ve serbest biraki-
lirdi. Koyun disi dogurursa kendilerinin, erkek dogurursa putlarin olurdu;
fakat hem disi hem erkek dogurdugunda artik erkegi kurban etmezler, bu
koyuna vasile derlerdi. Bir erkek devenin déliinden on batin dogarsa bu
deve koruma altina alinir ve ona binilmez, yik tasitiimazdi; bu hayvana
ham denirdi. Kur’an-1 Kerim’de bu batil inan¢ ve adetler temelden reddedil-
mis, bazi hayvanlarin “bahira”, “saibe”, “vasile” ve “ham” gibi isimlendir-
melerle 6zel hitkiimlere tabi tutulup haram sayilmasi Allah’a yapilan bir
iftira olarak nitelendirilmistir (el-Maide 5/103). Migsriklerin bu sacma dii-
siince ve uygulamalarina bagka ayetlerde de yerme ifadeleri ile isaret edil-
mistir (mesela bk. el-En‘am 6/136, 138-140, 143-144).

b) ilke ve Amagclar

Islam dininde ise, yeryiiziindeki her tiirlii imkan ve nimetin Allah’in in-
sanogluna lutuf ve ihsani oldugu, stikriinii eda etmeleri kaydiyla bunlardan
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yararlanabilecekleri bildirilmis, ayni anlayisin bir devami olarak hayvanlar-
dan ve Ozellikle etlerinden yararlanilmasi 6zendirilmis, bu konuda sinirlt
sayida yasaklama ve kisitlama getirilerek bunlara uyulmasi istenmistir (el-
En‘am 6/142, 145). Islam dininin getirdigi kayitlayict hiikiimler, bu konuda
yerylziinde gelenek ve inang cevreleri arasinda orta bir yolu temsil ettigi
gibi insan tabiatiyla ve 6nceki semavi dinlerle de uyum gosterir.

Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde yenmesi heladl ve
haram olan etler ile ilgili bazi agiklamalar yer almistir. Bu agiklamalar bir
biitiin olarak gbz Oniine alindiginda, her seyden once etleri yenebilecek
hayvanlarla ilgili bir liste verme ydnine gidilmedigi, sadece belli ilke ve
Olciiler getirilmekle yetinildigi gortiliir.

Kur'an'da, yerylzindeki bitin imkanlarin insanligin emrine verilmis
oldugu vurgulandigi igin, islamiyet'te bu konudaki temel kuralin helallik
oldugu, aksi yonde delil bulundugu takdirde haramlik hiitkminiin séz ko-
nusu olabilecegi anlayisi Islam bilginlerinin ¢ogunlugunca benimsenmistir.

Gergekten Kur'an-1 Kerim'de, yenmesi helal olan etlerin ayr ayr belir-
tilmesi yoniine gidilmemis, Allah’in nimetlerini hatirlatmak ve miisliimana
yarasan seylerin yenmesi gerektigini vurgulamak tizere “iyi ve temiz seyle-
rin helal kibindigi” (mesela bk. el-Bakara 2/172; el-Maide 5/4; el-A‘raf 7/32)
ifadeleri ile yetinilmis, bu cimleden olmak {lizere en ¢cok yenmesi mitat olan
koyun, deve ve sigir gibi tiirlere (behimetii'l-en‘am) isaret edilmistir (el-Maide
5/1).

Kur'an'da yiyecekler konusunda haramlikla ilgili aciklamalarin ortak
noktasi ise, “tayyibat” (iyi ve temiz) sayllamayacak “habais” (pis ve igrenc)
seylerin yenmemesi geregidir. Ayrica saghiga zararli maddelerin alinmamasi
Islam’'in genel ilkelerinin (mesela bk. el-Bakara 2/195) gereklerindendir. Bu
konudaki somut yasaklar, bazi ayetlerde (el-Maide 5/3) on madde halinde
sayillmig ise de -asagida agiklanacagi iizere- bunlarin bir kismi ayni grup
icinde dusiintlerek tamaminin Bakara slresinin 173. ayetinde yer alan dort
ana maddede toplanmasi miimkiindiir. Bunlar da; kendiliginden veya dini
usulde bogazlanmaksizin 6lmiis hayvan (meyte), akitimis kan, domuz ve
Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvanlardir.

Hz. Peygamber’'in siinneti, Kur’an-1 Kerim’'deki bu yasaklamalari teyit
eden ifadelerin yani sira, “pis ve igreng” yiyeceklerin 6zelliklerine iligkin
detaylandirict agiklamalar da icermektedir. Mesela Hz. Peygamber “yirtic
hayvanlar”in (zi nab: agzinin dort yaninda uzun ve sivri digleri olan hayvan-
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lar) ve “yirtict kuslarin (zi mihleb: pengesi ile avini pargalayan kuslar) etleri-
nin yenmeyecegi ozellikle belirtilmistir (Mislim, “Sayd”, 15, 16; Eb(i David,
“Et'ime”, 32; Tirmizi, “Sayd”, 9, 11). Ayrica Res{ilullah’tan bazi hayvanlarin
etleri ile ilgili hadisler de rivayet edilmistir. Bu konuda dikkat edilmesi ge-
rekli bir husus, Hz. Peygamber’in yiyecekler konusunda biitiin uygulamala-
rinin ve gahsi tercihlerinin daima dini bir emir veya yasak olarak degerlen-
dirilmemesi geregidir. Mesela su olay bu noktaya 1sik tutmaktadir: Abdullah
b. Abbas ve Halid b. Velid Hz. Peygamber’le birlikte Hz. Meymine nin
evinde yemege oturmuglar ve Onlerine -Necid taraflarindan ev sahibesinin
bir akrabasinin getirdigi- kizarmis bir iri keler konmustu. Resll-i Ekrem
yemeyince Ibn Abbas “Bunu yemek haram mudir ey Allah’in resulti?” diye
sordu. Hz. Peygamber: “Hayur, fakat bizim taraflarda olmayan bir yemektir,
hosuma gitmedigi icin yemiyorum” buyurdu. Halid b. Velid bu olayla ilgili
olarak, “Sonra ben o yemegi oniime ¢ektim ve yedim; Restlullah da yedi-
gimi gértiyordu” demistir (Buhari, “ez-Zebaih ve's-sayd”, 33).

Kitap ve Siinnet'in, hayvanlarin etleri ile ilgili olarak getirmis oldugu si-
nirlamalar incelendiginde, bunlarin, miikellefleri bazi nimetlerden mahrum
birakarak cezalandirma yahut bazi yiyeceklere kutsallik verme amacina yoéne-
lik olmadigl, temel amacin -diger biitiin dini degerlendirmelerde oldugu gibi-
mislimanlart insanlik onur ve haysiyetine yarasir davraniglara yoneltme,
onlarin faydasina olan cihetleri gdzetme (yarar saglayip zararl savma) oldugu
goriillir. Gergekte, bu konudaki yasaklarin her birinde iyi bir tetkik sonunda
kavranabilecek birgok hikmet bulundugu sdylenebilir. Yine bu konudaki ya-
saklarin, miislimanlara, onlari diger dinlerin mensuplarindan ayirt edici ézel-
likler sagladig1 da bir gergektir. Fakat biitiin bunlarin 6tesinde, ilahi buyruk ve
yasaklar, Allah’'in iradesine cani goniilden boyun egenleri digerlerinden ayirt
eden bir sinav olusturma hikmet ve amacinda birlesir.

Islam bilginleri, belirtilen amag ve ilkeler 1si8inda ictihad ederek hangi
hayvanlarin etinin helal ve haram oldugunu ya tek tek veya gruplandirarak
belirlemeye calismislardir. Bu belirlemelerde, bazi hadislerin sahih kabul
edilip edilmemesi veya farkli yorumlanmasinin yani sira, mahalli adet ve
damak zevkinin, ilkeyi somut olaylara uygulamadaki degerlendirme farkli-
liklarinin, hatta ayni hayvanin degisik yerlerde cesitli isimlerle anilmakta
olusunun etkili oldugu bir gercektir. Ote yandan, yeryiiziindeki bitiin hay-
van cinslerinin ismen fikih eserlerinde anilmis olmasinin beklenemeyecegi
de aciktir. Bu sebeple de fikih kiiltiiriinde eti yenen ve yenmeyen hayvanlar
konusunda zengin bir bilgi birikimine ve birbirinden oldukca farkl goriis ve
temayiillere rastlanir.
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¢) Kara Hayvanlan

Kara hayvanlar 6zelliklerine gore gruplandirilarak etinin yenmesinin di-
ni hitkmii aciklanabilir.

a) Etlerinin yenmesinin helal oldugunda goériis birligi bulunan hayvanlar
dort gruptur:

1. Sigir, manda, koyun, keci, deve, tavsan, tavuk, kaz, érdek, hindi tii-
rinden evcil hayvanlarin,

2. Geyik, ceylan, dag kegisi, yabani sigir ve zebra gibi vahsi hayvanlarin,

3. Glvercin, serge, bildircin, sigircik, balikgil gibi kuslarin etlerinin helal
oldugunda fakihler goriis birligindedir. Bu sayilanlarin bir kisminin helalligi
Kur'an'da tasrih edilmis (el-Maide 5/1; el-Hac 22/28, 30), digerleri de
Kur'an'in “yiyiniz” dedigi iyi ve temiz seyler kapsaminda gériilmiistiir. Bu
hayvanlarin yirtict olmadigl yani agizlarinin dort yanindaki uzun ve sivri
digleri ile veya pengeleriyle kapip avlanmadigl ve kendilerini savunmadiklari
da agiktir.

4. Cekirge de, slinnette yenebilecegine dair 6zel hitkiim bulunmasi sebe-
biyle yenmesi helal hayvanlar grubunda yer almistir (Buhari, “Zebaih”, 13;
Mislim, “Zebaih”, 52).

b) Etlerinin yenmesinin haram oldugunda goriis birligi bulunan hay-
vanlar ise U¢ gruptur:

l. Domuzun haram oldugu Kur'an'in agik hiikkmiiyle sabittir (el-Bakara
2/173). Kur'an'da tiir olarak yasaklanan tek hayvan domuzdur. Domuzun
cesitli parcalarindan yararlanmanin dini hitkmii asagida ayrica ele alinacak-
tir.

2. Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanlarin etlerinin haram oldugu
da yine Kur'an'in hiitkmiine dayanir (as. bk.). Bu islam’in tevhid akidesine
verdigi onemin ve girke karsi aldigi kesin tavrin bir sonucudur. Cahiliye
déneminde Araplar putlar adina kurban kesip Kabe'nin duvarina birakir-
lardi. Hayvanlarin kesiminde Allah’'in adinin anilmasinin emredilmis olmast
da bu sebepledir. Torenlerde, agilis ve karsilamalarda kesilen hayvanlar ise,
Allah’in adi anilarak kesildigi, ugruna kesilen sahis veya kuruma bir kutsi-
yet atfedilmedigi siirece bu grupta yer almaz.

3. Meyte tabir edilen, dini usulde kesilmemis veya kendiliginden 6lmiis
hayvanin etinin haram oldugu da yine Kur'an'in agik hiikmiine dayanir.
Bakara slresinin 173. ayetinde, “Allah size meyteyi (dini usullere gére
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bogazlanmadan 6lmiis hayvan etini), kani, domuz etini ve Allah’tan baskast
adina bogazlanmus hayvani haram kilnustir”, Maide sliresinin 3. ayetinde
de, “Meyte, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina bogazlanmus, bogulmus,
darbe ile (bir yerine vurularak) éldurtilmiis, (yukaridan) yuvarlanarak 6l-
mtis, (baska hayvan tarafindan) sustilerek élmis, -6lmeden yetisip bogazla-
diklaniniz miistesna- yirtict hayvan tarafindan yenmis (ytrtict hayvan artigi),
dikili taslar (putlar) tizerine bodazlanmuis hayvanlar... size haram kiulindi” bu-
yurularak bir 6nceki ayetin hitkmiine agiklik getirilmistir.

Birinci ayette tig tiirlii hayvan etinin haram oldugu bildirilmektedir: Ol
hayvan eti, domuz eti ve Allah’tan bagkasi adina bogazlanmis hayvan eti.
ikinci ayette bunlar tekrarlandig1 gibi, ayrica alti madde sayilmaktadir. Fakat
bunlardan besi (bogulmus, darbe ile bir yerine vurulup éldiriilmis, yiiksekten
yuvarlanip 6lmiis, baska hayvan tarafindan siisiiliip 6lmiis, yirtict hayvan ar-
t1ig1) esasen ilk ayetteki birinci madde kapsamindadir, yani bunlar da meyte
hitkmiindedir. Altinct madde ise (dikili taglar, putlar {izerine bogazlanmig hay-
van) birinci ayetin son maddesi kapsamindadir, yani Allah’'tan baskasi adi-
na kesilenlerdendir. iste bu ayetlerde sayilan hayvan etlerinin haram oldugu
hususunda btiin Islam bilginleri fikir birligi icindedir.

¢) Yukarida sayilan gruplarin diginda kalan hayvanlarin etlerinin yen-
mesinin dini hilkmii fakihler arasinda tartismalidir. Bazi hayvanlar fakihle-
rin ittifaka yakin derecede biiylik cogunlugu tarafindan haram veya helal
sayilirken bazi hayvanlarda goriislerin dengeli sekilde dagildig1 goriilur.

1. Yirtict hayvanlar grubundan olan yani alt ve list ¢enesindeki dért uzun
ve sivri digleri ile kapip avlanan ve kendisini bu yolla savunan -evcil olsun
olmasin- kurt, aslan, kaplan, pars, maymun, sirtlan, kdpek, kedi gibi hay-
vanlar ile pencesiyle kapip avlanan sahin, dogan, kartal, akbaba gibi yirtici
kuslar, bu 6zellikte olmasa bile genelde pislikle beslenen kuzgun, karga gibi
kuslar, tabiati itibariyle igren¢ bulunan fare, yilan gibi hayvanlar, akrep,
sinek, ortimcek gibi hagerat fakihlerin biiylik ¢ogunlugu tarafindan haram
gorlilmiistiir.

Maliki bilginlerin bir kismina gore aslan, kaplan gibi yirtict hayvanlarin
etlerini yemek helaldir, bir kismina gére haram olmamakla beraber mek-
ruhtur. Maliki mezhebinde meshur goriise gére sahin, kartal gibi yirtic1 kus-
larin ve pislikle beslenen kuslarin yenmesi de mekruhtur. Bu alimler Kur'an'da
sadece domuzun haram kilinmis olmasindan, ayetteki genel iznin hadisle
sinirlanamayacagi noktasindan hareket etmislerdir.
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2. Eti yenen hayvanlarin tesbitinde cerceveyi en dar tutanlarin Hanefi-
ler, en genis tutanlarn ise Malikiler oldugu sdylenebilirse de bu cerceve
icinde pek ¢ok goriis farkliliklart bulunmaktadir. Bazi hayvanlarin saldirgan-
lik 6zelligi, avini tutma ve yeme sekli ile tabiati itibariyle igrenc sayilip sa-
yilmamast hususunda farkli degerlendirmeler bulundugu igin etlerinin hiik-
mil hakkinda da ihtilaf edilmistir. Mesela tilki, Hanefiler'den Eb( Yasuf ve
Muhammed’e, Safiiler’e, -bir rivayette- Hanbeliler'e ve bazi Malikiler'e gére
helal sayilmistir. Yine bu degerlendirmeler cergevesinde olmak tiizere, ay1
Hanefl ve Safiller'e gére haram, Maliki ve Hanbeliler'e gére helal, ziirafa
Safiller'de mutemet goriise gore haram, diger lic mezhepte helal kabul edil-
mistir. Keza tavus kusu ve papagan Safii mezhebinde haram, diger ii¢ mez-
hepte helal, kirpi Hanefi ve Hanbeliler'de haram, Safil ve Malikiler'de helal
sayilmistir.

Bu ¢erceve dahilinde pek c¢ok detay ve goriis farkliligt bulunmaktadir.
Hanefiler'e gére -yukarida sayilanlar disinda- yenmesi caiz goriilmeyen belli
basl hayvanlar sunlardir: Cakal, sincap, samur, sansar, sirtlan, keler, gelin-
cik, caylak, kuzgun, baykus, atmaca, kaplumbaga, kostebek, kertenkele,
salyangoz ve her tiirlii hagerat.

Hakkinda hadis bulunmasi veya bir hadis ile ilgi kurulmasi dolayisiyla
yenmesinin caiz olup olmadigina dair farkli goriis belirtilen hayvanlar da
vardir. Bunlarin baglicalan sunlardir:

3. Tavsan eti, dort Siinni mezhebe gore helal olmakla birlikte, bazi sa-
habe ve tabiin bilginleri ile muctehid imamlardan Ibn Eb( Leyla’ya gore
tahrimen mekruhtur.

4. At eti, dort mezhepte genel kabul goren goriise gore helaldir; Eb Ha-
nife'ye gore ise tahrimen mekruhtur. Hanefi literatiiriinden zahirii'r-rivaye
eserlerinde “mekruh”, Hasan b. Ziyad rivayetinde “haram” nitelemesi geg-
mekte ise de, asil belirtilmek istenen husus bunu yemenin helal olmadigidir.
Imameyn ise (Ebt Yasuf ve Muhammed) at eti yemeyi mekruh saymanuglar-
dir. Fakat bazi Hanefi bilginlerin gériisit dogrultusunda olmak {izere Hanefi
mezhebinde tenzthen mekruh goriisii yaygindir. Maliki mezhebi icinde de at
eti yemeyi haram gorenler ve tenzthen mekruh sayanlar vardir.

5. Evcil esek eti konusunda dort mezhepce genellikle kabul edilen hii-
kiim, ehli merkeplerin etinin haram oldugu ydéniindedir. Maliki bilginlerin bir
kismi bunu tenzihen mekruh saymis, bazi sahabilerden ve Hanefi bilgin Bisr
el-Merisi’den ehli esek etinin helal oldugu goriisii nakledilmistir.
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6. Katir ve benzerlerinin etine gelince, iki ayr tiirden hayvanin birles-
mesi ile meydana gelen hayvanin konusunda ti¢ durum s6z konusudur: a)
Her iki tiir, eti helal olanlardan ise, bunlardan meydana gelen hayvanin eti
de helaldir. b) Her iki tiir, eti haram olanlardan ise, bunlardan meydana
gelen hayvanin eti de haramdir. c) Biri eti helal olanlardan digeri haram
olanlardan ise, Hanefl ve Malikiler'e goére hiikimde ananin tiirii esas alinir;
Safii ve Hanbeliler'e gore helal olmayan taraf esas alinir. Buna gore dort
mezhepte de anasi esek olan katirin haram oldugu goriisii yaygindir. Anasi
at ise, Ebi Hanife'ye goére mekruhtur; Eb{i Ylisuf ve Muhammed’'e gore
mekruh degildir. Ayrica, anasmin at veya esek olmasi hususunda ayirim
gbozetmeden -bagka delillere dayanarak- katir etinin mekruh oldugunu sa-
vunan bir géris de vardir.

d) Su Hayvanlari

Kur'an-1 Kerim’de deniz avinin ve denizden elde edilen yiyecegin helal
oldugu bildirilmis (el-Maide 5/96; el-Fatir 35/12), Hz Peygamber de deniz
hakkinda sorulan bir soruya “Onun suyu temiz, meytesi (icinde élen) helal-
dir” seklinde cevap vermistir (Eb(i Dav(d, “Taharet”, 41; Tirmizi, “Taharet”,
52). Gerek bu aciklamalar gerekse hakkinda &zel bir hitkiim bulunmayan
konularda mubahligin esas alinmasi ilkesi suda yasayan hayvanlarla ilgili
hitkmiin temelini tegkil eder.

1. Balik tiirleri biitlin mezheplere gore helaldir, bogazlama islemine de
gerek yoktur. Su var ki, Hanefiler'e gére kendiliginden 6lmiis ve su lizerine
¢tkmis baliklar yenmez. Hanefiler'in bu goriisii saglik agisindan ihtiyati ter-
cih etmis olmalarindan kaynaklanir. Fakat suyun ¢ok sicak veya soguk
olmasindan, buzlar arasina sikismaktan, su icine hapsedilmekten ve suyun
¢ekilmesinden otiirii 6len baliklar kendiliginden 6lmiis sayilmaz, yenebilir.
Yine, balik avlamak iizere suya balik otu atildiginda baliklar ele gecirilmeden
Olse ve onlarin bu yiizden 6ldiigi bilinse, keza kilig baligt gibi biiytk balik-
lar avlandiginda sudan ¢ikmadan basina sert bir cisim vurularak oldiiriilse,
yenebilir.

2. Balik tiirii disinda kalan (midye, kurbaga, yengeg gibi) su hayvanlarini
yemek Hanefiler'e gore heladl degildir. Diger ic mezhebe gore ise, sadece
suda yasayan her tiirli hayvan -kendiliginden 6lmiis bile olsa- yenebilir,
helaldir. Safil mezhebinde, Hanefiler'in paralelinde bir goériis ile su hayvan-
larindan eti yenen kara hayvanlarina benzeyenleri helal, eti yenmeyen kara
hayvanlarina benzeyenleri haram sayan bir goériis de vardir.
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Hanefiler Maide siiresinin 3. ayetinde gecen “meyte” lafzini mutlak se-
kilde yorumlamiglar, ayrica balik disindaki tirleri “habais” (igreng seyler)
kapsaminda kabul etmislerdir. Fakihlerin ¢ogunlugu Maide slresinin 96.
ayetindeki “deniz avi” ifadesinin umumunu (kapsamli olusunu) esas almislar
ve ayrica Hz. Peygamber’'in “Denizin suyu temiz, 6liisit helaldir” (EbG Da-
viid, “Taharet”, 41; Tirmizi, “Taharet”, 52) anlamindaki hadisine dayanmis-
lardir.

e) Hem Karada Hem Suda Yasayan Hayvanlar

Hem karada hem suda yasayan kurbaga, kaplumbaga, yengec, yilan,
timsah gibi hayvanlar hakkinda {i¢ gbriis vardir: Hanefiler'e ve Safiiler'e
gore bunlart yemek helal degildir. Malikiler'e gore bu tiir hayvanlar yenebi-
lir, helaldir. Hanbeliler'e gore timsah, kurbaga ve yilanin yenmesi helal de-
gildir, digerleri yenebilir. Ancak bunlardan, akict kant olan (kaplumbaga, su
aygirt gibi) hayvanlar icin bogazlama islemi gerekir, akict kani olmayanlar
icin bogazlama da gerekmez. Yengecin akict kani olmamakla beraber mez-
hepte yaygin goriis, herhangi bir yerini keserek bogazlama yerine gececek
bir islemin (tezkiye) yapimasi gerektigi yoniindedir. Ahmed b. Hanbel'den
ise tezkiye gerekmedigi rivayet edilmisgtir.

f) Hayvan Etleri ile ilgili Baz1 Meseleler

Etinin yenmesi helal sayilan bir hayvanin usuliine gére bogazlanmasi
(tezkiye), avlanma yoluyla elde edilecekse bu konudaki dini sartlara uyul-
masi gerekir. Her iki konu da ileride ayrica ele alinacaktir.

Etinin yenmesi helal olmakla beraber, pislik yemis olan kara hayvanla-
rinin (cellale) bekletilmeden Kesilip yenmesi hemen biitiin mezheplerce mek-
ruh goriilmiistiir. Ahmed b. Hanbel’den mekruh ve haram olduguna dair iki
rivayet vardir; Malikiler'de yaygin goriis mekruh olmadigi yoniindedir. Bu
tiir hayvanlar bir stire temiz yiyeceklerle beslenmeli, etindeki kétii kokunun
gitmesi saglanmalidir. Fikih Kitaplarinda, bu durumdaki tavuklar igin ¢
glin, koyunlar icin dort giin, sigir ve develer icin on giin gibi siireler belirtil-
mis ise de aslolan hayvandaki pis kokunun gitmesini saglayacak bir siire
beklenmesidir.

Baliklarin temiz olmayan sularda bulunmus olmasi, etlerinin yenmesine
engel degildir. Baligin yuttugu balik da -eger pargalanmamigsa- yenebilir.

Etinin yenmesi helal tiirlerden bile olsa, canli hayvandan -heniiz bo-
gazlama yapimadan- koparilan parca, meyte (murdar) hitkmiindedir; yenmesi
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biitiin bilginlere gdre haramdir. Usuliince kesilmis hayvanin da yenmesi caiz
goriilmeyen bazi organ ve ciizleri vardir.

Hayvanlarin yumurtasi ve siitii genellikle etlerinin hitkmiine baglanmis-
tir; ancak bazi ayrintilar vardir. Buna gore, etinin yenmesi caiz olan bir hay-
vandan ister canli iken ister dini usuliine gére bogazlandiktan sonra (ya da
balik gibi bogazlamaya gerek olmayan hayvanlardan 6lii halinde) ¢ikan yu-
murtanin yenmesi -bozulmus olmadik¢a- caizdir; bu hususta islam bilginleri
fikir birligi icindedir. Etinin yenmesi caiz olan fakat dini usuliine gore bo-
gazlanmadan Olmiis bir hayvandan g¢ikan yumurta sertlesmisse yenebilir,
aksi halde yenmez. Etinin yenmesi caiz olmayan hayvanin yumurtasina
gelince, Hanefiler'e ve Hanbeliler'e gére bunun yenmesi caiz degildir. Safii-
ler'e gére -domuz, képek ve bunlardan dogmus hayvanlar hari¢- canli ha-
linde iken biitiin hayvanlar temiz oldugundan, eti yenmeyen hayvanlarin
da canli iken yaptiklari yumurta temizdir ve yenebilir. Maliki fakihleri de yu-
murtlayan hayvanlarda eti yenen ve yenmeyen ayirimi yapmayip, zararlt
degilse bunlarin yumurtalarinin yenebilecegi goriisiindedir.

Stt, dort mezhebe gore etin hiikmiine tabidir. Insan eti, sayginligina bi-
naen haram kilinmistir. Ancak siitii haram degildir. EbG Hanife'den at etinin
haram veya mekruh olduguna dair nakledilen goriisii esas alan bazi bilgin-
ler stitinii de haram veya mekruh olarak nitelendirmislerse de, mezhepte
sahih kabul edilen goriise gbre atin siiti mubahtir, ¢linkii eti pis oldugu igin
degil cihad araci oldugu icin yasaklanmusgtir.

Eti yenen bir hayvan bogazlandiginda karnindan ¢ikan yavru ile hemen
dogum sonrast 6len yavru hakkinda, hayvanlarnn deri, boynuz, kil gibi par-
calarindan yararlanmanin hiikmii hakkinda 6zel hiikiimler mevcut olup bu
konuya ileride temas edilecektir.

g) Domuzla ilgili Fikhi Hiikiimler

Domuz etinin yenmesi gerek Kur'an'da (el-Bakara 2/173; en-Nahl 16/115)
gerekse Hz. Peygamber’in hadislerinde agik ve kesin bir ifade ile miislii-
manlara yasak kilinmig, {immetin icmar ve uygulamast da bu ydnde ol-
mustur. Zaten islam’da yiyecek ve iceceklerden haram kilinanlar oldukca
sinirlidir ve bunlarin basinda da domuz eti yer alir. Hatta Kur’an’'da tir iti-
bariyle haram kilinan tek hayvan domuzdur.

Esasen domuz etinin yenmesi biitiin ilahi menseli dinlerde, s6z gelimi Ya-
hudilik ve Hiristiyanlik'ta da haramdir. Tevrat'ta domuzun murdar oldugu be-
lirtilip etinin yenmesi ve Oliisiine dokunulmasi yasaklanmigtir (Tesniye, 14/8).
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incil'de domuz yer yer asagilandigi halde (bk. Matta, 7/6; Markos, 5/11-14)
etinin yenmesini yasaklayan acik bir ifade yoktur. Ancak bu durum, Hiristi-
yanligl bu yonde koklii aliskanliklart olan toplumlara benimsetebilmek maksa-
diyla Pavlus'un domuz etini yasaklayan ibareleri incil'den cikarip “Insani agiz-
dan giren degil agizdan ¢ikan Kirletir” (Matta, 15/11, 18) hitkmiinil esas aldig
ve “Carsida alinip satilan seyler yenebilir” (Korintoslular'a Birinci Mektup, 10/25)
gibi ifadelerle bu yonde bir uygulama baslattig1 seklinde agiklanmaktadir.

Kur'an'da akitilmig kan ile domuz, meyte ve Allah’'tan bagkasi adina ke-
silen hayvanlarin etinin haram kilindig1 birka¢ defa tekrar edilir (el-Bakara
2/173; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/145; en-Nahl 16/115). Yine Kur'an'da temiz
olan her geyin insanlar i¢in helal, pis olan geylerin de haram kilindig1 bildiri-
lir (el-A‘raf 7/157; Taha 20/81; el-Mi'mintin 23/51). Hz. Peygamber de bu
yasagl devamli teyit etmis, “Allah ve resulii sarabin, 6lii hayvan etinin, do-
muzun ve putlarin alim sattmint haram kilmustir” buyurmus, hadisin deva-
minda da meytenin yagiin gemilerin cilalanmasinda, derilerin yaglanma-
sinda ve aydinlatmada kullanilmasinin da haram oldugunu ifade etmistir
(Buhari, “Biy0('”, 112; Eb( Davad, “Blyd‘”, 66; Tirmizi, “Biyd‘”, 61). Yeme
agisindan domuzun etiyle yagmin arasinda fark olmayip ikisinin de haram
oldugunda islam hukukgular goriis birligi icindedir.

Domuzun ciizlerinin, s6z gelimi i¢ yaginin gida disindaki amaglarla kul-
lanilmasina gelince, Islam hukukgularinin ¢ogunlugu ilgili ayet ve hadisleri
yorumlayarak bunlarin da necis ve haram oldugu sonucuna varmiglardir.

Islam bilginleri domuz etinin haram kilinmasini agiklamak amaciyla,
domuz etinin insan sagligini ve tabiatini olumsuz yoénde etkileme 6zelligi
uzerinde 1srarla durur, bu hususta bircok akli, tecriibi ve ilmi aciklamada
bulunurlar. Ancak, bu anlatilanlar domuz etinin haram kilinmasinin ger¢ek
sebebi (illeti) olmadigindan, haramlik hitkmi zikredilen sakincalarin olup
olmamasina gore degisiklik gdstermez. XX. yiizyilda gelisen teknolojik im-
kanlarin bu sakincalari bertaraf etmesi, domuz eti ve yaginin baska terkip
ve sekiller altinda hazirlanmasi veya katki maddesi olarak kullaniimasi da
dinin bu agik yasagini kaldirmaz. Ciinkii, dinin emir ve yasaklarinin mut-
laka makul bir sebebi ve aciklamasi olsa bile, bunun tamaminin bugiin igin
kavranabilecegini ve gercek sebebin bulunabilecegini ileri siirmek Ol¢listiz
bir iddia olur. 1lmi gelismeler ve tecrtbeler arttik¢a dinin emir ve yasaklarin-
daki hikmet ve gaye daha iyi anlasiimaktadir. Ote yandan misliiman agi-
sindan islam’'m emir ve yasaklar, dogruluguna inanilan gercekler olup iyi
misliman olma bunlara siki sikiya bagl olmakla miimkiin olur.
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Islam toplumlarinda domuz etinin ve yaginin yenmesinin haramhg ko-
nusunda gerek uygulamada gerekse hukuk doktrininde goriis birligi vardir.
Ancak etinin yenmesi hari¢ domuzla ilgili bir¢ok fikhi mesele tartisiimistir.
Bunlar arasinda, domuzun agzini siirdiigii kabin ve suyun hitkmi, kilinin,
derisinin, kemiginin kullanimi, domuzun alim satimi, telef edildiginde taz-
mininin gerekip gerekmedigi sayilabilir.

Ana hatlanyla ifade etmek gerekirse, domuz Islam hukukunda miislii-
manlar agisindan hukuken degerli mal (miitekavvim mal) sayilmaz. Bir miis-
limanin domuz iizerinde miilkiyet hakki olamayacagi gibi kasten telef edil-
mesi halinde tazmini ve ¢alinmasi halinde calanin cezalandirilmasi gerek-
mez. Domuzun gayri miislimlere nisbetle mal hiikmiinde olup olmadig: ise
tartismalidir. Hanefi ve Malikiler'e gére maldir, gayri miislime ait bir domuz
haksiz yere telef edilmigse tazmin edilmesi gerekir.

Islam hukukcularinin biytk ¢ogunlugu domuzun canli iken de necis ol-
dugu, bu sebeple salyasinin, terinin vs. bulastigi seyin de necis oldugu gorii-
stindedir. Bu sebeple de agzini siirdiigii kabin, biri toprakla olmak tizere yedi
defa yikanmasi gerektigini sdylerler. Maliki hukukcular ise canli oldugu
siirece kopek gibi domuzun da necis olmadig1 goriisiindedir. Bu ihtilafin
pratik sonucu domuzun girip ¢iktig1 veya salyasini bulastirdigl suyun temiz-
ligi ve temizlenmesi konusunda kendini gosterir. islam hukukgularinin ¢o-
gunlugu domuzun derisinin tabaklansa bile kullanilmayacagi, necis oldugu
gortisiinde iken, Zahiriler, Eb(i Yasuf, Ibn Hazm gibi bazi hukukgular ta-
baklanan domuz derisinin kullanilabilecegi goriisiindedir. Bir kisim hukukgu
da bu derinin tulum gibi sivi maddelerde degil de ortli, sergi, cadir gibi suyla
temas ettirilmeden kullanilabilecegini sdyler. Domuzun kilinin igne ve ba-
dana fir¢asi olarak kullanilmasinin islam hukukgularinin ¢ogunlugu tarafin-
dan caiz goriilmesi de buna o dénemde olan ihtiyag sebebiyledir. Domuzun
eriyip clrtytp baska bir maddeye déniismesi halinde islam hukukgularin
¢ogunluguna gore bu yeni olusan maddenin hiikmii esas alinir. Bazi koru-
yucu terkiplerin icinde domuz vb.nin yaginin bulunmasi da, istihale ve te-
mize karigma yoluyla degisme konusunda hakim olan 6l¢ii ve yaklasimdan
hareketle htikme baglanabilir.

B) Hayvanlarin Kesimi

Kur'an’in genel anlatimindan, yeryiizli nimetlerinin insanin yararlanma-
st icin yaratildigl, insanin helal ve temiz riziklardan diledigi gibi yararlanip
yaratanina sikretmesi gerektigi, yerylzii nimetlerinden yararlanmada mubah
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ve serbest olusun asli kural oldugu, ancak gerekli goriildiigiinde birtakim
sinirlamalarin getirildigi de anlasilmaktadir. Islam’in gerek eti yenen ve
yenmeyen hayvanlarla ilgili olarak koydugu dlgiiler, gerekse eti yenebilen
hayvanlarin kesim sart ve usullerine dair getirdigi hiikiimler de bu nevi ka-
yit ve sinirlamalar arasinda yer almakta olup saglk, beslenme ve dini mii-
Kellefiyet agisindan énem tasiyan ve israrla lizerinde durulan bir konudur.

Hayvanlarin bogazlanip kanlarinin akitilmasi suretiyle yenmesi canlilar
arasinda sadece insana mahsus bir ézellik olarak goriilir. Biitlin semavi
dinler de bu usuliin gerekliligi konusunda ortak goriise sahip olup Yahudi-
lik'te konu iizerinde bugiin de hassasiyetle durulur. Hiristiyanlik’'ta da ayni
hususun benimsenmesi gerekirken Pavlus, dini, farkl Kiiltiir ve geleneklere
sahip topluluklara yayabilmek icin yeme ve igme konusundaki dini kayitlar
yok denecek Ol¢lide kaldirmis, bu ylizden de Hiristiyanlik'ta hayvanlarin
kesimi dini bir hitkiim olma 6zelligini yitirmistir. Islam dini, yeme ve igme
konusundaki yasak ve kayitlart en aza indirmis olmakla birlikte eti yenen
kara hayvanlarinin ancak fiilen veya hiitkmen bogazlanmasi halinde helal
olacagl, aksi takdirde meyte (murdar, 6lii hayvan) hitkmiinde olup etlerinin
yenmeyecegi ilkesini devam ettirmistir.

Hayvanlarin kesimi konusu fikih Kitaplarinda “zebaih” (tekili zebiha)
baslig altinda ayr1 bir bélim halinde ele alinip incelenir. Hayvanlari bogaz-
lama Kklasik literatiirde zebh ve tezkiye/zekat kelimeleriyle, develerin
nisbeten farkli kesim usulii de nahr kelimesiyle ifade edilir. Balik gibi sadece
suda yasayan hayvanlarin bogazlanmasi ve kanlarinin akitilmasi sart olma-
digr icin, hayvanlarin kesimi ve bogazlanmasindan soz edildiginde kural
olarak, kara hayvanlari ile hem su hem de karada yasayabilen hayvanlar
kastedilir. Konunun helal ve haramla yakin ilgisi bulundugu ve dinin yeme
icmeyle ilgili 6nemli bir hiikmil oldugu i¢in, hayvanlarin kesimi, kesen sa-
his, kesilen hayvan, kesimin gekli gibi alt konularda ayrnntili fikhi hitkiim-
lere yer verilmisgtir.

a) Kesilen Hayvan

Kesim islemi genelde eti yenen hayvanlar igin séz konusu ise de, eti
yenmeyen hayvanlarin kesiminin de bazi fikhi sonuglari olabilir. Hanefiler’'e
gore etinin yenmesi helal olmamakla birlikte canli iken temiz sayilan hay-
vanlar bogazlandigl takdirde temiz sayilmasi hitkkmii devam eder, tily ve
derisinden de yararlanilabilir. Bogazlanmadig1 takdirde derisi ancak tabak-
lanmakla temiz olur.
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Eti yenen hayvanlarin ise ancak fiilen veya hitkmen bogazlanmasi ha-
linde etlerinin yenmesi helal olur. Bunlardan balik tiirii su hayvanlar ile
kara hayvanlarindan cekirgenin bogazlanmasi gerekmez. Bir hadiste Hz.
Peygamber “Denizin suyu temiz, 6liisit helaldir’ (Eb( David, “Taharet”, 41)
buyurmus, bir bagka hadiste de bogazlanmaksizin élen (meyte) hayvanlar-
dan ikisinin, balik ve cekirgenin Islam timmetine helal kilindigr bildirilmistir
(Miisned, 11, 97).

Hanefiler suda yasayan hayvanlardan sadece balik tliriinti helal sayar-
ken, diger mezhepler yalnizca suda yasayan diger hayvanlar da kural ola-
rak helal sayar ve bogazlanmasinin gerekmedigini ifade ederler. Hem ka-
rada hem de suda yasayan hayvanlarin hangi tiirlerinin helal oldugu veya
bogazlanmasinin gerektigi fakihler arasinda tartismali ise de bunlardan akici
kani olanlarin ancak bogazlanmakla helal olacaglr goriisii agir basar. Av
hayvanlarinin usuliine uygun sekilde avlanmasi ve dldiiriilmesi ¢gogu zaman
bogazlama hiikmiinde goriilmekle birlikte, ele gecirildiginde heniiz yasa-
makta olanlarin ayrica bogazlanmasi da gerekli goriiliir.

Hayvanin kesim esnasinda canli olmasi ve dlimiiniin de bu kesim is-
lemi sonucu olmast gerekir. Hayvanin kendiliginden 6lmiis olmasi (meyte)
halinde eti haram olacagindan kesim esnasinda hayvanin canli olmasi sarti
lizerinde titizlikle durulursa da bu konuda farkli dlgiiler benimsenir. S6z
gelimi fakihlerin cogunlugu kesim esnasinda hayvanin hareket etmesi ve
kanmin akmasi gerektigini sdyler. Eb(i Hanife'ye gére hayvanin yasadiginin
bilinmesi, Ahmed b. Hanbel'e gére kanin akmasi yeterlidir. Hayvanin oli-
miinin bu kesim iglemi sonucu meydana gelmis olmasi sarti da yukarida
zikredilen canlilik sartin1 tamamlar.

b) Hayvani Kesenin Niteligi

Hayvani kesen kimsenin akil ve temyiz giicline sahip, miisliman veya
Ehl-i kitap olmasi, av hayvani Kesiyorsa ihramda olmamasi, hayvani Allah
adina kesmesi gerekir. Kesen kimsenin kadin veya erkek olmasi fark et-
medigi gibi balig olmasi da gerekmez. Allah adina kesmeyi kavrayacak 0l-
cuide temyiz giliciine sahip olmast genelde yeterli gértliir. Bu konular arasin-
da, Ehl-i kitap hiikmiindeki yahudi ve hiristiyanlarin kestigi hayvanlarin
hitkmii 6zel bir 6nem tasir.

Ehl-i Kitabin Kestigi Hayvanin Hiikmii. Yahudi ve hiristiyanlar gibi
esasinda Allah'a inanip peygamberine tabi olup hak dine mensup iken zaman
icinde bu hak yoldan uzaklasan ve son hak peygamber Hz. Muhammed’'e
de inanmayan kimseler Ehl-i kitap olarak adlandirilmig, onlar miuisrik ve
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putperestlerden farkli tutularak kizlariyla evlenme, yiyeceklerini yeme miis-
[iimanlara helal kiinmigtir. Kur'an'da “Bugtin size temiz ve faydali seyler
helal kilindi. Kitap verilenlerin yiyecekleri size, sizin yiyecekleriniz de onlara
helaldir” (el-Maide 5/5) buyurulur. Ayet genel bir ifadeye sahip olup domuz,
sarap, meyte gibi hakkinda 6zel yasak bulunan yiyecekler harig, Ehl-i kita-
bin yiyip igtiklerinin tamamini kapsar. Bununla birlikte konuyla ilgili olarak
kaynaklarda yer alan tartismalarin bir kismi hala giincelligini korur. Bunlar-
dan birincisi, kimlerin Ehl-i Kitap sayilacagi meselesidir. Kur'an'daki Ehl-i
kitap tabiriyle ilk planda yahudi ve hiristiyanlarin kastedildigi agiktir. Birgok
sapma bulunmakla birlikte temelde Allah inancini tasidig1 icin Mecisiler'i,
Sabiiler'i, Budist ve Brahmanlar’t da Ehl-i kitap kapsaminda sayan Islam
bilginleri mevcuttur.

Ehl-i kitabin bogazlama seklinin sonucu etkileyip etkilemeyecegi de tar-
tismalidir. islam bilginlerinin cogunluguna gére Ehl-i kitabin kestikleri ancak
[slam dininin 6ngdrdiigli bogazlama usuliine uyulmasi yani keskin bir aletle
hayvanin bogazi kesilmesi sartiyla yenebilir. Aralarinda Maliki fakihi ibnii’l-
Arabi'nin de bulundugu bir grup islam bilginine gére, Ehl-i kitabin kestikle-
rinin yenebilmesi i¢in miisliimanlarin kesim usuliine uymalari sart olmayip,
kendi dinlerine gore gegerli olmasi yeterlidir. Buna gore islam’a gére yen-
mesi helal bir hayvani bir hiristiyan veya yahudi kendi dinlerine uygun
sekilde kesmis veya oldiirmiis ise bu hayvanin etinden miislimanlar da
yiyebilirler. Dinlerine gére yenmez ise muslimanlar da yiyemezler. Ote yan-
dan Ehl-i kitabin kesim esnasinda Allah’'m adini anmalar (tesmiye) sart
olmamakla birlikte hayvanin Allah’tan bagka birinin adina kesilmesi halinde
0 hayvanin etinin yenmeyecegi goriisii hakimdir.

c) Tesmiye

Islam dininin 6ziinii, Hz. Adem’den bu tarafa devam eden tevhid inanci
teskil ettiginden, bunun tabii geregi olarak her tiriiyle sirke karsi amansiz
bir miicadele verilmigtir. Bunun glnlik hayatla ilgili bir sonucu da, hay-
vanlarin kesimi esnasinda Allah’tan bagkasinin isminin anilmasinin veya
hayvanin Allah’tan baskasi adina kurban olarak kesilmesinin ve bu sekilde
kesilen hayvanin etinin yenmesinin yasaklanmis olmasidir (el-Bakara 2/173;
el-Maide 5/3). Kur'an’da haram kilindig1 bildirilen dort tiir yiyecekten biri de
(meyte, akitilmig kan ve domuz etinden sonra) Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvanlardir (el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/145; en-Nahl 16/115).
Bu ifadeyle ilk planda putlar adina kesilen ve putlara kurban edilen hay-
vanlar kastedilmekte, Allah’'tan bagka varlik ve giiclere kutsallik atfedilmesine
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ve boyun egilmesine karsi ¢ikilarak tek ve yegane yaraticinin Allah oldugu
ve yalniz ona ibadet edilecegi fikri hakim kilinmak istenmektedir. Hayvanin
Allah’tan bagkas! adina kesilmesi yasagini da, islam’in tevhid inancini ko-
rumada ve sirki dnlemedeki bu titizligi cercevesinde anlamak gerekir.

Mislimanlarin hayvani keserken Allah'in adini anmalarinin sart olup
olmadig1 veya hangi 6lciide sart oldugu ise islam hukukgulari arasinda tar-
tismalidir. Konuyla ilgili olarak Kur'an'da “Eger Allah'in ayetlerine inaruyor-
saniz, lizerine O’nun adi anilarak kesilenlerden yiyin” (el-En‘am 6/118) ve
“(lzerine Allah’in adi anilmadan kesilen hayvanlardan yemeyin” (el-En‘am
6/121) buyurulur. Ancak bu ayetlerde kastedilen hususun Allah’tan bagkast
adma kesilen hayvanlarn yenmesini yasaklama ve miisliimanin hayvani
Allah adina kesmesi ilkesi mi yoksa hayvan Kesilirken Allah adinin yani
besmelenin telaffuz edilmesi mi oldugu tartismalidir. Zahiriler her halitkarda
besmeleyi sart gordiiklerinden hayvani keserken besmeleyi unutan veya
kasten terkedenin Kkestiginin yenmeyecegi gortsiindedirler. Basta Hanefiler
ve Malikiler olmak tizere fakihlerin cogunlugu ise yukaridaki ayetlerin laf-
zint da esas alarak hayvanin kesimi esnasinda, unutulmadig: takdirde, bes-
meleyi sart olarak goriir ve besmelenin kasten terkedilmesi halinde o hay-
vanin etinin yenmeyecegini ifade ederler. Unutanin hitkmen besmeleyi sdy-
lemis sayilmasi Hz. Peygamber’in “(dmmetimden yanilma, unutma ve zorla
yaptiklannin sorumlulugu kaldinlmustir” (Buhari, “Hud(d”, 22; EbG David,
“Hudtd”, 17) hadisi sebebiyledir.

Basta Imam Safii olmak tizere bir grup islam hukukcusu ise miisliimanin
hayvani daima Allah adina kesecegi, hayvani keserken besmelenin farz ve
sart olmayip stinnet oldugu, ilgili ayetlerde putlar igin kesilen hayvanlardan
veya kendiliginden 6len (meyte) hayvandan soz edildigi, bu sebeple hay-
vant keserken besmeleyi kasten terkeden miislimanin kestiginin de yene-
cegi goriisiine sahip olmustur. Delil olarak da Hz. Peygamber’in miislii-
manin daima Allah adina kestigi, Allah’in adini ansa da anmasa da kestigi-
nin helal oldugu (Zeylai, Nasbii’r-raye, 1V, 183), keserken besmelenin sdyle-
nip séylenmediginin bilinmemesi durumunda besmele ¢ekip bu hayvanin
etinden yenebilecegi (Buhari, “Tevhid”, 13; “Zebaih”, 21; Ebl Davad, “Edahi”,
13, 19) yoniindeki hadislerini esas alirlar. Bununla birlikte Safiiler'de de
hayvani keserken besmeleyi terketmek mekruhtur.

Tesmiye (Allah’in adinin anilmasi) veya besmele sartindan maksat, hay-
vanin kesimi esnasinda kesen kimsenin Allah’'in adint anmasidir. “Bismillahi
Allahli ekber” demesi miistehap goriilmiistiir. “Bismillah” demesi veya Al-
lah'in diger isimlerinden birini dua maksadiyla olmamasi sartiyla anmasi
yeterli gérillmiistir.
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d) Kesimde Kullanilan Alet

Hayvanin kesiminde aslolan, hayvana eziyet etmeden, aci ¢ektirmeden
kanint akitmaktir. Bu da ancak keskin bir alet kullanmakla miimkiin olur.
Bunun icin de Islam bilginlerine gére kesimde kullanilacak aletin gerekli
yerleri kesecek ve kan akitilacak 0Olglide kesici olmasi yeterlidir; kesim aleti-
nin demir, agag, tas vb. olmasi énem tagimaz. Eziyet verici kor bir aletle
kesim yapmak mekruh goérilmustiir.

Glinimuzde dinyanin cesitli yerlerinde kullanilan elektrik soku, ta-
banca, karbondioksit gazi verme, basina ¢ekic veya tokmakla vurma, omu-
riligine sis sokma gibi tekniklerle dldiiriilen ~heniiz canli iken bogazlanma-
dan- hayvanlar, 6ldiiren miisliiman ise Maide siiresinin 3. ayetinde yenme-
lerinin haram oldugu bildirilen gruba girer. Ciinkii hayvanin kesim islemi
esnasinda canli olmasi, oliimiinin de bu kesim islemi sonucu meydana gel-
mesi gerekir. Ancak bu tiir bir uygulama hayvanin élimine yol agmayacak,
sadece onun sakinlesmesini veya bayilmasini temin edecek noktada birakilir
ve daha sonra hayvan canli iken usulline uygun kesilirse eti yenir. Bununla
birlikte yapilan islemin hayvanin sinir sistemini tahrip edip hareket kabili-
yetini iyice azaltip damarlarindaki kanin akmasini engellememesine de dik-
kat etmek gerekir. Oldtren Ehl-i kitap’tan ise bir kisim fikihgilara gore onla-
rin dinlerinde yenen hayvani misliimanlar da yerler.

e) Kesim Usulii

Hayvanlarin Kesimi, ihtiyari (hakiki) ve 1ztirarl (hitkmi) olmak tizere iki-
ye ayrilir. Eti yenen ehli hayvanlarin bogazlanmasi normal sartlarda, hay-
vanin ¢enesi altindan yemek ve nefes borusu ile kan tastyan iki biiytk da-
marinin kesilmesi (zebh) veya develerde bogazla goglsiin birlestigi yere
bigak saplamak (nahr) suretiyle olur ve buna “ihtiyarl bogazlama” tabir
edilir. Eb{i Hanife bunlardan en az tigliniin kesilmesini yeterli gériirken Eb{
Yasuf yemek ve nefes borusuyla birlikte iki damardan birinin kesilmesi,
Imam Muhammed ise her birinin cogunun kesilmesi gerektigi goriisiindedir.
Safil ve Hanbeliler kan damarlarindan ziyade yemek ve nefes borusunun
kesilmesinin geregini ifade ederken bir kisim fakihler dérdiiniin de kesilmesi
gerektigini belirtirler. Bogazlamanin sekliyle ilgili bu ve benzeri tartismalar
neticede, hayvanin eziyet ¢ekmeden ve uzun siire can ¢ekistirmeden 6lme-
sini ve kaninin da biiytik oranda viicudundan atilmis olmasini saglamay:1
hedef alir. Vahsi hayvanlarin veya ehli oldugu halde yakalanamayan veya
yatirilip bogazlanmasi miimkiin olmayan hayvanin herhangi bir sekilde
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yaralanip kaninin akitilmasi bogazlama yerine gecer. Hz. Peygamber’in de
bulundugu bir yerde kacan ve yakalanamayan bir deve ok ile vurulmus,
Restlullah da bunu tasvip ettigi gibi béyle durumlarda ayni sekilde davranil-
masini emretmislerdir (Buhari, “Zebaih”, 15-18; Miislim, “Edahi”, 4). Zaruret
sebebiyle bagvurulan bu usule de “iztirarl bogazlama” tabir edilir.

Hayvanin kesimi esnasinda sol yani lizerine yatirilip yoniiniin kibleye
cevrilmesi, kullanilan kesim aletinin keskin olmasi, hayvan yere yatirilirken
ve kesilirken ona eziyet edilmemesi, hayvanin gorecegi sekilde bigak bilen-
memesi, yerde fazla bekletiimemesi gibi hususlar tavsiye edilmis, miislii-
manin her isinde oldugu gibi hayvani keserken de en uygun ve giizel se-
kilde davranmasi ilkesi vurgulanmustir.

f) Kesilen Hayvanin Karnindan Cikan Yavru

Kesilen bir hayvanin karnindan ¢ikan yavru canli ise ve yavru anne
karninda olusumunu tamamlamis konumdaysa kesilerek yenebilir. Organ-
lar1 tam gelismemis yavru ise yenmez. Yavrunun 6l olarak ¢ikmast duru-
munda, yavrunun kesim igleminden 6nce oldiigii biliniyorsa yenmesi itti-
fakla haramdir. Yavrunun olimiiniin annesinin kesimiyle olduguna kanaat
getirilirse fakihlerin biiytik cogunlugu bu yavrunun yenmesinin caiz oldugu
goriistindedir. Bu konuda Hz. Peygamber'den rivayet edilen “Annenin ke-
silmesi karnindaki yavrunun da kesilmesi demektir’ hadisini (EbGi David,
“Edahi”, 18; Tirmizi, “Et‘ime”, 2) delil alirlar. Ebi Hanife ve dgrencisi Ziifer'e
gore, bu durumdaki yavru, canlt olarak ¢ikarilip da kesilemedigi igin meyte
hitkmiindedir.

g) Degerlendirme

Hayvanlarin kesimi konusunda Islami literatiirde yer alan kural ve tav-
siyeler, mictehid ve fakihler arasinda yer alan tartigsmalar esasen insanlarin
yararlanmasi i¢in yaratilmis bulunan hayvanlarin saglkli, glizel ve merha-
metli bir bicimde ve diizen icerisinde kesilmesini, tevhid akidesine aykiri
sapmalarin da temizlenerek bu konuda Islam timmeti arasinda belli bir gele-
negi olusturmay1 amagclar. insan iligkilerinin karmagik bir hal aldig1, birbirini
hi¢ tanimayan insanlar arasinda cereyan eden, ticarl ve toplumsal hayatin
giderek yayginlastigl, hayvanlarin kesiminin ve et trlinlerinin ayri bir sa-
nayi ve ticaret sektorii tegkil ettigi glinlimiiz toplumlarinda hayvanlarin
kesimi konusunda yukarida yer alan kural ve tavsiyelere uyulup uyulmadi-
gini belirlemek veya denetlemek de oldukga zorlagmistir. Ozellikle tavuklarin
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kesiminde ve tiiylerinin yolunmasinda mezbahalardaki hayvan kesimlerinde
seri Uretim kaygisi sebebiyle mekanik kesime gegildigi ve bazi dini kural ve
tavsiyelerin terkedildigi de bilinmektedir. Bu tiir olumsuzluklar, miislii-
manlart dini esaslara uygun kesimi saglama yoniinde is birligi ve yatirim
yapmaya veya en azindan bu yénde kamuoyu olusturmaya sevketmelidir.
Bununla birlikte halkin biiyiikk ¢ogunlugunun miisliiman oldugu {ilkelerde,
aksine saglam bir bilgi olmadig siirece kesimin islami kurallara uygun ol-
dugu kanaatinin taginmasinin uygun olacagl, besmelenin kasten
terkedilmesi halinde bile kesen kimse miisliiman oldugu siirece Kestiginin
yenebilecegi seklindeki Safil mezhebinin gorisiiyle amel edilebilecegi soyle-
nebilir. Bati toplumlarindaki miisliimanlarn ise islami kurallara gére kesim
yoniinde is birligine gitmeleri kaginilmaz goriinmektedir. Nitekim Yahudi-
lik'te hayvanlarin kesimi konusunda hemen hemen Islami esaslara benzer
bir usul 6ngodriilmis oldugundan Bati toplumlarinda yahudiler bu konuda da
ayri bir sektdr ve gli¢ olusturmus, hemen hemen her tilkede kendi dinlerine
uygun Kkesim ve dretim is birligine gitmislerdir. Bununla birlikte bazi
miictehidler Ehl-i kitabin, kendi dinlerine uygun bir sekilde kestiginin yene-
bilecegi goriisiinde oldugundan onlarin goriisleri Bati toplumlarinda bu ko-
nuda gegici bir ¢dziim olarak diistiniilebilir.

C) Av ve Avlanma

Avlama dar ve teknik anlamda, tabiati itibariyle yabani, insandan kacan
ve normal yollarla elde edilemeyen eti yenen hayvani yakalamay: ifade
etmekle birlikte genis anlamda etlerinin yenmesi heldl olmayan hayvanlarin
eti disindaki clizlerinden yararlanma amaciyla yakalanmasini da kapsar.

Bundan 6nceki ana baglik altinda verilen bilgilerden, islam dininde eti-
nin yenmesi helal olan ve olmayan hayvanlarin tiirleriyle ve dinen etleri
yenilebilen kara hayvanlarinin kesimiyle ilgili birtakim 6zel hitkiimlerin
bulundugu bilinmektedir. Helal olan tiirdeki bir kara hayvanmnin etinin ye-
nebilmesi hususunda temel kural, onun dini usule goére bogazlanmis olmasi-
dir. Ayni kuralin av hayvanlarina da uygulanmasi, yani av yoluyla elde
edilen hayvanin etinin bdyle bir bogazlama islemi yapilmaksizin yenmesine
miisaade edilmemesi gerekirken, bu konuda ihtiyaca dayali bir kolaylik ge-
tirilmis, av hayvanlari belli durumlarda bu kuraldan istisna edilmistir. Asa-
gi1da detaylan ile goriilecegi tizere av hayvani ele gegirildiginde heniiz haya-
tiyeti sona ermemigse yine bogazlama isleminin yapimasi gerekir. Aksi
halde bu hayvanin etini yemek helal olmaz.
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a) Avlamanin Dini Hiitkmii

Islam dini, fert ve toplum hayatina sadece gerekli ve zorunlu gérdigii
miidahaleleri yapmig, herhangi bir olumsuz gidis ve sonug¢ olmadig siirece
insalarin yapip ettiklerine bir kisitlama getirmemistir. Bunun i¢in de giinlitk
hayatt olusturan davranislarda helal ve mubah olus asil, haramlik ve kisit-
lama ise istisnai bir durum olarak goriiliir. Avlanma da bdyledir. Insanlar
Oteden beri gida temini ya da bazi hayvanlarin deri ve kil gibi clizlerinden
yararlanmak icin avlama yoluna basvurmaktadir. Din de bu konuda helal
ve serbest olusu esas almis, gerekli diizenleme ve kisitlamay1 toplumlarin &rf
ve ihtiyacina birakmistir. Kur'an'da yeryiiziinde ne varsa hepsinin insan
icin yaratildiginin (el-Bakara 2/29), goklerde ve yerde bulunan varlik ve
imkanlarin Allah’'in bir lutfu olarak insanin emrine verildiginin (el-Casiye
45/13) ifade edilmesi, ayrica avlamanin ilke olarak helal oldugunun bildiril-
mesi (el-Maide 5/94-96) bdyle bir anlam tasir.

Kur'an ve Sinnet insanin bast bos birakilmadigini vurgulamis, amagsiz
ve anlamsiz davraniglart yermistir. Ayrica Hz. Peygamber’'in hadislerinde
merhamet duygularini yitirenler igin agir ifadeler kullanilmugtir. Islam rahmet
ve merhamet {izerine kuruludur. Yerytziindeki biitin mahlkata kargi sef-
kat ve merhamet beslenmesini, Allah'in yarattig1 fitratin ve glzelliklerin
korunmasini emreder. Bu sebeple, hicbir fayda saglamaya yonelik olmayan
ve sirf hayvanlara eziyet vermek ve bu yolla eglenmek icin yapilan avlama
Islami ilkelerle bagdasmaz. Nitekim Peygamberimiz bir hadis-i seriflerinde
sOyle bir uyarida bulunmustur: “Kim bir serce kusunu bos yere éldtiriirse, o
kus kiyamet gtunt Allah’a sikayette bulunarak der ki: Ya rabbi! Falanca kisi
hicbir yarar gbézetmeden beni bos yere éldurdi!” (Neylii’l-evtar, VI, 155-
156). Bagka bir hadislerinde de Resfil-i Ekrem canlt bir varligin hedef edi-
nilmesini yasaklamistir (Buhari, “Zebaih”, 25; Miislim, “Sayd”, 58).

Eti yenen hayvanlarin eti icin, eti yenmeyen hayvanlarin ise deri, kil ve
dis gibi ciizlerinden yararlanmak ya da zararlarindan kurtulmak icin avlan-
mas1 kural olarak caiz goriilmiistiir. Normal sartlara gére verilmis bu hii-
kiim, ilgili ve yetkili merciler tarafindan cevrenin ve hayvan neslinin ko-
runmast icin gerekli tedbirleri almasina ve bazi kisitlamalar getirmesine en-
gel teskil etmez. Ciinkii bu, caiz ve mubah bir davranisin normal sartlardaki
hitkmiinii aciklamakta olup Islam hukukgulari kamu yetkililerine caiz ve
mubahta tasarruf yapma hakki tanirlar. Bunun yaninda spor ve benzeri
amaglarla ava ¢itkmak da caiz goriilmiis, fakat bazi bilginler asil amacin di-
sina cikildigl ve merhamet duygularini incittigi icin bunu mekruh gérmiislerdir.
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Bir yarar gézetmeksizin ve hayvanlara eziyet icin avlamak ise caiz degildir.
Yine, bagkalarina zarar veren bir yolla yapilan av da Islam dininin genel
ilkelerine gore yasak fiillerden sayilmistir. Bu tiir avlama icin fikih eserle-
rinde daha c¢ok insanlarin mallarina, 6zellikle arazi ve mahsullerine zarar
verme durumlan ornek gosterilmisse de tabiatin ve hayvan neslinin korun-
masl, zamansiz avlanmanin hayvanlarin ireme ve gelismesinde yol acacagi
olumsuzluklarin énlenmesi amactyla konan sinirlamalara uyulmamasint da
bu gercevede diisiinmek gerekir. Nitekim ilk bakista hac ibadetine has bir
dtzenleme gibi gortintrse de, islam'daki Mekke havalisinin bitki ve hay-
vanlan ile ilgili koruyucu hiikiimlerin cevre bilincini yerlestirmeye yonelik
hikmetler de icerdigi gézden uzak tutulmamalidir. Harem bdlgesi igin getiri-
len kisitlamalarin, bu bélgeyi adeta 6rnek bir “milli park” haline getirmeyi
amagcladig1 da sdylenebilir.

b) Sartlar

Kur'an-1 Kerim'de, ozellikle de Hz. Peygamber'in siinnetinde msli-
manin yararlanabilecegi avin belirli nitelikleri tasimasi gerektigine dair baz
hitkkiimler yer almistir. Avlama konusunun etlerinin yenmesi helal yahut
haram sayilan hayvanlara ve etlerinin yenmesi helal olanlarin bogazlanma
usuliine iligkin hitktimlerle siki bir iligkisi bulundugundan, islam bilginleri bu
hiikiimleri birlikte géz 6niine almiglar, bunlarin 1s1ginda miisliimanin yarar-
lanabilecegi ve Ozellikle etini yiyebilecegi av konusunda aranacak sartlari
belirlemeye calismiglardir. Fakihler bu sartlardan bazilarinda fikir birligi et-
migler, bazilarinda ise delil farkliligi sebebiyle farkli sonuglara ulagmiglardir.
Bu itibarla avlanacak ve av hayvanlarindan yararlanacak sahislarin fikih
kiiltiiriindeki bu hiikiimleri bilmesi gerekir.

Avlama yoluyla elde edilen bir hayvanin etini yemenin helal olmasi icin
bazi sartlar vardir. Bunlari ti¢ grupta toplamak miimkindiir:

1. Avci ve Avlama SekKli ile ilgili Sartlar

Avlanan bir hayvanin etinin yenebilmesi icin avci ile ve avlanma sekli
ile ilgili sartlar bes madde halinde ele alinabilir:

a) Av yapan Kkisinin, dinen hayvan kesimine ehil olmasi gerekir. Bu se-
beple, temyiz glciine sahip misliman bir Kiginin yaptigi av bitiin islam
bilginlerine gore helaldir. Akil hastast ve gayri miimeyyiz kiiciik gibi temyiz
glictinden yoksun olan kisilerin avladigi hayvanin eti Maliki ve Hanbell
mezhebine gore helal degildir. Hanefi mezhebinde de temyiz giicli esas
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olmakla birlikte, besmeleyi bilen ve av fiiline yonelen gayri miimeyyiz kii-
¢ligiin, akil hastasinin ve sarhosun avladigi hayvan yenebilir. Safiiler’e gore
ise avlayanin temyiz giicline sahip olmasi sart degildir.

Ehl-i kitabin avladiklart yenir. Buna Kkarsilk putperestlerin  ve
miirtedlerin (islam dininden ¢ikanlar) avladigl hayvanin yenmesi caiz degil-
dir. Avladigl yenmeyen Kisilerle avlanma ehliyetine sahip kisilerin ortaklasa
avladiklar avin da eti yenmez.

b) Avcinin ava niyet etmis veya avin iizerine avcl hayvanin salinmig
olmasi gerekir. Bu sart ger¢eklesmemisse, mesela avlanmasi caiz bir hayvan
deneme atis1 veya gelisiglizel yapilan atis ile vurulmus ise, veyahut av ko-
pegi kendi basina avin {izerine gidip onu dldiirmiisse, bu av heladl olmaz.
Fakat avcl hayvan kendi basina avin tizerine gider, avct da hemen Allah'in
ismini anar ve onu ava dogru kigkirtirsa Hanefi ve Hanbeli mezhebine gore
bu helaldir. Bu durumda avci hayvan takdiren sahibi tarafindan salinmis
sayilir. Maliki ve Safiiler'de -sahih bulunan goriise gore- bdyle bir avin
yenmesi helal degildir. Maliki, Safii ve Hanbeli mezhebi eserlerinde, bu sart
avcinin avi gdérmis, yerini belirlemis olmasi seklinde detaylandirilmistir.

¢) Avlananin silahini kullanirken veya avct hayvani salarken Allah’'in
ismini anmasi gerekir ve bile bile bunu terketmemesi gerekir. islam bilginleri
av esnasinda Allah’'in ismini anmanin dini bir gérev oldugunu kabul et-
mekle birlikte, bu gérevin baglayicilik derecesi konusunda farkli goriisler
ileri stirmiislerdir. Bazi hadis bilginleri ve miictehidler avcinin her haliikarda
besmele ¢ekmesini sart gérmiis, ister kasten ister unutarak besmele cekil-
memisse o avi yemeyi helal saymamistir. Fakihlerin biiyiik ¢ogunluguna
gdre avcinin besmeleyi unutmasinin, tipki hayvanin kesim isleminde oldugu
gibi, mahzuru yoktur. Besmele cekmeyi unutan avci, hitkmen besmele ¢ek-
mis sayilir.

Avlanma esnasinda besmeleyi kasten terkeden kimseye gelince, Hane-
filer'e gore, “Allah’in ismi anilmadan kesileni yemeyiniz” (el-En‘am 6/12)
mealindeki ayetin kapsami geregi, kasten besmeleyi terkedenin avladigi
hayvanin eti yenmez. Maliki mezhebinde yaygin olan ve muteber sayilan
gorlis de budur. Yine Ahmed b. Hanbel'den nakledilen ikinci bir goriis bu
yondedir. Safiller bu ayeti “Allah’tan bagkas! adina kesilen” seklinde yo-
rumlayarak ve konu ile ilgili hadislere dayanarak besmelenin kasten
terkedilmesi durumunda da avlanan avin yenebilecegini ileri siirerler. Hay-
vanlarin kesiminde oldugu gibi avlanma konusunda da Safii mezhebinin bu
goriistiniin getirdigi kolayliktan yararlanilabilir.
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d) Ava silahinn attiktan veya avcl hayvani av tizerine saldiktan sonra
ve yaralanan avi elde etme esnasinda baska bir isle ugrasmamasi gerekir.
Avlanma esnasinda avcinin yapmasi gereken, vurulan avi kovalamak ve
yakalamaktir. Zira yaralanan ava hayatiyeti sona ermeden yetistiginde dini
usuliine goére onu bogazlamas sarttir. Bu iste ihmalkar davranir da av tabii
seyrinde dliirse bu avin eti yenmez.

e) Kara hayvani avlayan kisinin o esnada hac ve umre i¢in ihrama gir-
mis durumda olmamasi gereklidir. Kur'an’da, “lhramda bulundugunuz si-
rece kara avi haram kilindi” (el-Maide 5/96) buyurularak ihramlinin kara
avclligl yasaklanmistir. Ancak, ihramli olan birisinin avlanmasi halinde,
avladigr avin hitkmii hususunda fakihler ihtilaf etmiglerdir. Eb{i Hanife, Safii
ve EbG Sevr bu avi, ihramda olmayanin yemesini caiz gormus, imam Malik
ise bu avi meyte (murdar) kabul ettiginden yenmesini helal saymamustir.
Deniz avciligina gelince, "Hem size hem de yolculara fayda olmak tzere (ya-
rarlanmaniz icin) deniz avt yapmak ve onu yemek size helal kilindi” (el-
Maide 5/96) anlamindaki ayetin agik ifadesi geregi, ihramli halde iken deniz
hayvanlarini avlamak yasak degildir.

2. Avlanacak Hayvanla ilgili Sartlar
Avlanacak hayvanla ilgili sartlar da birka¢ maddede toplanabilir:

a) Avlanmayla elde edilen hayvanin yenebilmesi icin eti yenen bir hay-
van olmasi gerektigi acgiktir. Hangi hayvanlarin etinin yenmesinin helal
oldugu, bir iistteki ana baglik altinda ayrinti ile ele alindigi gibi, fakihler ara-
sinda hayli farkli goriis ve yaklagimlara konu tegkil etmektedir. Eti yenme-
yen hayvanlarin deri, kil ve kemik gibi ciizlerinden yararlanmak veya za-
rarlarindan korunmak i¢in avlanmasi caizdir.

b) Avlanan hayvanin tabiaten vahsi hayvan tiiriinden olmasi gerekir. De-
niz hayvanlarindan balik ve trlerinin, kara hayvanlarindan evcil olmayip
etinin yenmesi helal olanlarin avlanma usulilyle elde edilmesinin ve yenmesi-
nin caiz oldugunda fakihler arasinda goriis birligi vardir. Evcil hayvanlar nor-
mal kesim usuliine tabidir. Aslen evcil olup da sonradan yabanilesenlerin av-
lanmast ise ihtilaflidir. Malikiler disindaki mezheplere gére, yakalanip bogaz-
lanmasi miimkiin olmayan evcil hayvanlarin avlanmasi caizdir. Maliki mez-
hebine gore ise, bu tiir hayvanlarin avlanarak yenmesi helal degildir.

¢) Avlanilan hayvanin kesimden énce 6lmesi halinde, élimtniin bu av-
lanmadan olmast gerekir. Bu yilizden degil de baska bir sebeple dliirse, eti
yenmez. Yaralandiktan sonra suya diiserek bogulan veya yamactan diisiip
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olen hayvanin durumu da aymdir. Yaralanan hayvanin yere diisme ve
garpma sonucu Olmesi ise, avlanma sonucu 6lme sayilir. Bu itibarla avci
yaraladigr avi bir siire bulamasa da, sonra bu avi 6lii olarak bulsa, bu du-
rumda avin helal olmasi igin ti¢ sart gereklidir: a) Avci, buldugu avin suda
bogularak ya da bir yardan yuvarlanarak oldigi tereddiidiinii tagimamali-
dir. b) Bulunan hayvanin bir baskasinin yaralamadigint veya baskasinin
avcl hayvani tarafindan avlanmadigini, kendisi tarafindan avlandigini bil-
melidir. ¢) Avlanilan hayvan bozulmamis ve sagliga zararli hale gelmemis
olmaldir. Eger pis koku yayacak, saglik agisindan sakincali olabilecek du-
ruma geldiyse, yenmesi helal olmaz.

d) Avlanan hayvan yarali olarak ele gegirilir ve kesme imkani da bulu-
nursa, usuliine uygun olarak kesilmelidir. Buna imkan varken avcinin kusur
ve ihmali yliziinden kesilmezse, eti yenmez. Clinkii ihtiyari bogazlama im-
kani bulundugu stirece 1ztirari bogazlama gegerli olmaz. Avci, avladigl hay-
vana heniiz 6lmeden yetismisse durumuna bakilir:

Sayet av, hayatiyetini yitirmis de bogazlanmis hayvanin durumuna
benzer bir canlilik belirtisi tasiyorsa, mesela karni yarilip i¢ organlari disariya
firlamis ise veya av kopeginin oldiriicii darbesine maruz kalmissa, artik
hitkmen 6l sayilir ve bogazlamaya gerek olmaksizin yenebilir. Safiiler'e
gbre bu durumda hayvani rahatlatmak icin bogazini bigakla kesmek
miistehaptir; fakat bdyle yapilmadan olse de etini yemek helaldir. Bu du-
rumdaki hayvan suya diismiis olsa da eti yenebilir, zira bogularak 6lmiis
sayillmaz.

Sayet av heniiz hayatiyetini yitirmemis ise bogazlanmasi gerekir. Kas-
ten veya ihmal ile bogazlama terkedilirse, bu hayvan “meyte” hiikmiinde-
dir, yenmesi helal olmaz. Eger bicak bulunmamasi veya vaktin yeterli ol-
mamast gibi bir sebeple bogazlanamamigsa, Hanefi mezhebindeki goriise
gbre yenmez; fakat istihsanen yenebilecegine hiikmedilmis ve bu goriis
daha saglam bulunmustur. Safiiler ve Hanbeliler ise bu durumda bogazlan-
mayan hayvanin hiikmi hakkinda avcinin kusurlu olup olmamasini esas
almiglardir. Sayet avcinin bir kusuru yoksa, mesela bicaga uzanirken veya
bogazlama vaziyeti alirken hayvan o6lmisse, eti yenebilir. Fakat avct ku-
surlu ise mesela bicag1 yoksa yahut yanlislikla bicagin sirtini siirmiisse ve
bu yiizden bogazlama islemi yapilamadan élmiigse, eti yenmez.
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3. Av Aleti ile lgili Sartlar

Av ya av tiifegi, ok, mizrak gibi yaralayici ve dldiiriicii bir aletle ya da
kdpek, atmaca, sahin gibi bu is icin egitilmis hayvanlarla yapilir. Av yapar-
ken kullanilacak bazi vasitalara Kur'an ve Siinnet'te 6zetle isaret edilmis,
fikih eserlerinde ise bu vasitalarda aranan &zellikler konusu ayrinti ile ele
alinmistir. Avlanmada kullanilacak vasitalar, silahlar ve hayvanlar olmak
uzere iki kisma ayrilir:

a) Silahla Avlanma

Silah kapsamina giren avlanma aletlerinin 6zellikleri ve bunlara bagla-
nan hiikkiimler ana hatlar ile soyledir:

1. Avlanmada kullanilan silahin, avin bedenini pargalayici (kesici, delici)
ozellikte olmasi ve viicuduna niifuz etmesi gerekir. Mesela tiifekle atilan
sagma ve kursunun durumu boyledir. Avci, avi vurduktan sonra kesmek
icin yetisemese de av, yara aldig1 ve tizerine Allah'in ismi anilmis sayildi-
gindan bogazlanmasi gerekmez. Bununla birlikte ategli silahlarin icadindan
sonra, konu etrafinda bazi goriis ayrliklari ortaya ¢ikmig ve bir kisim Hanefi
ve Maliki fikih bilgini kursunun yakic 6zelligini esas alarak bu yolla yapilan
avin yenmesini -eger 6lmeden yetisilip bogazlanamamissa- caiz gérmemis
ise de bu goriis kuvvetli bulunmamaktadir.

2. Ava atilan bigak ve kili¢ darbesi onun bir organini viicudundan ayi-
rirsa av yenir. Ciinki bu sekilde avda bir yaralama meydana gelmistir ve bu
onun bogazlanmasi gibidir. Vurulan kilig, bigak vb. aletlerin avi sadece ya-
ralamasi halinde de av bogazlanmig sayilir ve etini yemek helaldir. Ancak
daha once belirtildigi iizere av ele gectiginde hentiz hayatiyetini koruyorsa
ayrica bogazlanmasi gerekir.

3. Tas, sopa ve benzeri cisimlerle av yapilmasi delici 6zelliginin bulun-
mamast yoniinden bakildiginda caiz goriilmemis, bu cisimlerin delici bir etki
ile hayvani yaralamasi veya Oldiirmesi durumunda ise avin yenebilecegi
kabul edilmistir. Hz. Peygamber’'in bu konudaki su hadisi bu ayirima esas
olmus ve fakihlerin gorislerini ydnlendirmistir: Sahabeden Adi b. Hatim
mi‘rdd denilen bir ucu keskin-delici, diger ucu kiit bir aletle yaptig1 avin
hiikmiinli sordugunda Resiil-i Ekrem s0yle buyurmustur: “Eger keskin yeri
ile vurduysan ye, kliit taraft ile vurduysan yeme, c¢tinkti o vekizedir (darbe ile
vurulup sldirilmistir).” O devirde mi‘rad diye anilan aletin nitelikleri hak-
kinda bilginler farkli agiklamalar yapmislarsa da, hadisteki gerekgenin,
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Kur'an-1 Kerim'de (el-Maide 5/3) “mevkuze” diye anilan (darbe ile éldiiriil-
miis) hayvanlarin yasaklanma gerekcesi ile ayni paralelde oldugu anlasil-
maktadir. Kesici, delici, parcalayict 6zelligi olmayan cisimle bile olsa, hay-
vanin dlmeden ele gegirilip usuliince bogazlanmasi halinde yenmesi ise he-
laldir.

b) Avci Hayvanla Avlanma

Kur'an-1 Kerim'de, “Allah’in size &édrettiginden avct haline getirdiginiz
hayvanlann sizin i¢in yakaladiklarindan da yiyin ve Uzerine Allah’in adini
anin (besmele cekin)” (el-Maide 5/4) buyurularak avci hayvan ile avlanma-
nin caiz oldugu bildirilmistir. Bu ayetin ve bazi hadislerin 1s1ginda belirlenen
avcl hayvanlarin 6zellikleri ve bunlara baglanan hiikiimler ana hatlartyla
sOyledir:

1. Aval hayvan olarak képegin kullanilmasinin cevazinda fakihler ara-
sinda goriis birligi vardir. Fakihlerin biiyiik ¢ogunluguna gore kaplan gibi
yirtict dort ayakli hayvanlar ile sahin gibi yirtict kuslardan da avci hayvan
olarak yararlanilabilir. Bazi fakihler ise ayetteki ifadeyi kdpek tiirtine has bir
miisaade olarak anladigindan aksi goriistedir. Ebi Ylsuf bagkast adina av-
lama 6zelligi bulunmadig1 gerekgesi ile aslan ve ayinin avct hayvan olarak
kullanilamayacagina hitkmetmistir. Ote yandan, bizatihi pis sayildigi icin
domuzdan avlanmada yararlanilmasi caiz gortlmez.

2. Avlamada kullanilacak hayvanimn av icin egitilmis olmasi gereklidir.
Bunun bilinmesi ise, kdpek ve benzeri hayvanlarn egitilmis olmalari, yaka-
ladiklart avdan yememeleriyle, kuslarin egitilmis olmalart da av {zerine
salindiginda gitmesi, geri ¢aginldiginda gelmesiyle olur.

3. Fakihlerin ¢ogunluguna gore avci hayvanin yakaladigi avi, ondan
yemeksizin sahibine getirmesi gereklidir. Sayet tutmus oldugu avdan yerse
kendisi i¢in tutmus olur ki, bu avin eti helal olmaz. Bir hadiste de bdyle
buyurulur (Buhari, “Zebaih”, 2; Miislim, “Sayd”, 2-3). Hanefiler yirtici kuslar
ile yapilan avda bu sarti aramazlar. Maliki mezhebine ve Ahmed b. Han-
bel’den rivayet edilen ikinci goriise gdére av hayvaninin yakaladigr avdan
yemesi, bu etin yenmesine engel degildir.

4. Fakihlerin biiylik ¢cogunluguna gére avct hayvan avini yaralayarak
Oldiirmiis olmalidir. Sayet bogarak veya sert bir darbe ile dldiirmiis ise bu
avin eti yenmez. Safifler'e gore ise, eger av hayvani avinin {izerine yiiklenip
agirligr ile onu 6ldiirmiisse bu avi yemek caizdir.



60 ILMIHAL

5. Avcl hayvan sahibi tarafindan av icin saliverilmis olmalidir. Sahibi ta-
rafindan saliverilmeksizin kendiliklerinden yakaladiklari hayvanin eti yen-
mez. Ancak Hanefiler'e gére hayvanin belirli bir av icin saliverilmesi sart
olmayip, av igin saliverilmis olmasi yeterlidir.

6. Avcl hayvana av esnasinda egitilmemis bagka bir hayvan ortak ol-
mamalidir. Birkag avcl kdpegin birlikte avladiklart avin yenmesinde ise sa-
kinca yoktur.

III. iICECEKLER

Icecekler kelimesi, sézliik anlamu itibariyle igilebilen biitiin sivi maddeleri
kapsamakla birlikte, hem dini literatiirde hem de 6rfi kullanimda, igilmesi
din tarafindan yasaklanan veya dini hiikmii tartismali olan sarhos edici sivi
maddelerin 6zel adi olmustur. Fikih eserlerinde genellikle bu konuya ayril-
mis boliim de “el-esribe” basgligini tasir. Tiirk¢e'de de “icki” deyince ayni
anlam, yani igilmesi dinen yasak olan sarhos edici alkollii sivi maddeler
anlagilir. ickiyle bazi yoénlerden benzerligi bulunan sigara ve uyusturucu
maddeler de ayr bagliklar altinda ele alinacaktir.

Insanlik tarihi kadar uzun bir ge¢cmisi bulunan ve hemen hemen biitiin
dénem ve toplumlarda goriilen icki aligkanligl ve bagimliligi, Kur'an'in nazil
oldugu dénem Hicaz-Arap toplumunda da biiytk ol¢iide yaygindi. islam
dini, insanliga yol géstermeyi, onlart zulim, sapma ve kotiilitkklerden uzak-
lastirip huzur ve diizene kavusturmayi amaclayan bir rahmet dini oldugun-
dan sarhosluk veren igkileri acik ve kesin bir dille yasaklamis, insani bu
kotii aligkanlik ve bagimliliga karst akli ve iradesi ile verecegi miicadelede
yalniz birakmayip ona destek ve dayanak olmustur.

Kur'an’da insan yeryiiziindeki en degerli varlik tiirii olarak nitelendiril-
mis ve ona diger varliklar arasinda ayr bir kabiliyet ve yetkinlik verildigi
belirtilmis, insanin beden ve ruh sagliginin korunmasi, onun diinyevi ve
uhrevi mutlulugu islam’in en basta gelen hedefi olmustur. Bu yiizden dinin,
canin, aklin, neslin ve malin korunmasi Islam’in bes asli ilkesi sayilmus,
bunu saglamaya yonelik olarak Kur'an ve Siinnet'te birtakim emir ve ya-
saklar getirilmistir. Islam’in, sarhosluk veren, akli ve ruhi dengeyi bozan,
sinir sistemini uyusturan maddelerin kullanimini haram kilmasi ve bu alan-
da birtakim cezai mileyyideler koyarak insanlari bunlardan uzak tutmaya
calismasi bdyle yiice bir anlam tasir.
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Kur'an'da bu konuyla ilgili olarak sdyle buyurulur: “Ey iman edenler!
Sarap, kumar, dikili taslar (putlar), fal ve sans oklan birer seytan isi pisliktir.
Bunlardan uzak durun ki kurtulusa eresiniz. Seytan sarap ve kumar yoluyla
araniza diismanlik ve kin sokmak, sizi Allah’t anmaktan ve namazdan ali-
koymalk ister. Artik bunlardan vazgectiniz degil mi?” (el-Maide 5/90-91). Bu
ayet icki konusunda nézil olan en son ayettir. icki kullanimi o dénem Arap
toplumunda cok yaygin oldugu igin, Kur'an bu konudaki yasaklamay: in-
sanlar buna hazirlayarak tedrici bir surette getirmistir. Hz. Aise'nin deger-
lendirmesine gore, icki yasaginin birden bire degil de tedrici olarak hitkme
baglanmis olmasi, kdklesmis bir adet olan bir hususa iliskin olan bu yasagin
herhangi bir hosnutsuzluk, bir direng ve itiraz gérmeden kolayca kabul edi-
lip yerlesmesini saglamigtir. Daha 6nce inen ayetlerde (el-Bakara 2/219; en-
Nisd 4/43) acik ve kesin bir yasaklama tUslibunun kullanilmayip sadece
biliyiik glinah oldugunun belirtilmesi ve sarhosken namaz kilinmamasinin
istenmesi bu sebepledir. Toplumda Allah’a iman, Islam’in daima her seyin
en iyi ve dogrusunu isteyecegine, kotii ve cirkin seyi de yasaklayacagina
giiven tam olarak yerlesince bu konuda yukaridaki kesin yasak nazil ol-
mustur. Hz. Peygamber de, “Her sarhosluk veren sey hamrdwr (sarap), her
hamr da haramdir” (Buhari, “Edeb”, 80; Miislim, “Esribe”, 73), “Cogu sarhos
eden seyin azi da haramdur” (Tirmizi, “Esribe”, 3; Ebli David, “Esribe”, 5)
sozleriyle bu yasagin 6zii ve kapsami konusuna agiklik getirmistir.

Kur'an'in temel ilke ve yasaklarini, Hz. Peygamber'in agiklama ve uy-
gulamalarini kavrayip iginde yasadiklari topluma aktaran Islam bilginleri
icki yasaginin mabhiyeti, kapsami ve amaci tizerinde ayrnntili bir bicimde
durmus, bdylece Islam Kkiiltiir tarihi icinde bu konuda zengin bir bilgi birikimi
ve literatlir olusmustur. islam hukukunda, gerek sarabin gerekse diger sar-
hos edici alkollii ickilerin adlandirilmasi, yapimi, igilmesi, baska alanlarda
kullanimi, dinen pis (necis) olup olmadiginin tartisilmast da bu zengin biri-
Kimin bir yoniinii tegkil eder.

Islam hukukgularinin “hamr” (sarap) kelimesinin sozliikteki anlam cer-
cevesiyle ilgili dil tartismalari, sonug itibariyle Kur'an'daki hamr yasaginin
kapsamint ve icki yasaginin dayandig: delili belitlemeyi hedef alan metodo-
lojik bir tartisma hiiviyetindedir. Fakihlerin énemli bir kismi, yukarida zikre-
dilen hadisten de hareketle, az1 ve ¢ogu sarhos eden her tiirlii igkiye, hangi
maddeden tretilirse {iretilsin, hamr denecegi, ayetteki hamr yasaginin bu tiir
ickilerin hepsini kapsadigi goriisiindedir. Safiiler'in ¢ogunlugu ile Hanefi-
ler'den Eb( Yisuf ve imam Muhammed ve bazi Malikiler sadece tiziimden
elde edilen sarhos edici ickiye hamr denmesinin dogru olacagini sdylerler.
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Eb(i Hanife'nin goriisii de bu merkezdedir. Ancak adlandirmayla ilgili bu
gorus ayrilig, tiziimden elde edilen sarapla diger igkilerin haramliginin hangi
delile ve metoda dayandigina agiklama getirmesi ydntiyle 6nemlidir. Birinci
gruba gore biitiin sarhos edici ickiler Kur'an'in agik ve kesin hiitkmiyle ya-
saklanmigken, ikinci grup Kur'an’da sadece sarabin haram kilindigl, digerle-
rinin ise Hz. Peygamber'in aciklamasiyla ve saraba kiyas edilerek haram
oldugu gorisiine sahiptir.

Yukarida ozetlenen gériis ayriligl sarapla diger igkilerin haramligi ara-
sinda amell yonden olmasa da inan¢ yoniiyle bir derece farkliigi meydana
getirmektedir. Zira Islam bilginleri “hamr”in haram oldugu ve bu hikmii
inkar edenin kiifre diisecegi hususunda fikir birligi icinde olmakla birlikte,
hamr olarak nitelendirilemeyecek ickilerin haramligint inkarin miieyyidesi
(Ehl-i stinnet’e gore) sadece giinahkar olmaktir. Buna gore, birinci grubun
goriisli esas alindiginda, sarhos edici herhangi bir ickinin haramligini inkar
eden Kkisi, ikinci grubun goriisii esas alindiginda ise sadece tiziimden yapil-
mig sarabin haramligini inkar eden kisi kiifre diismiis olur.

Hanefi ekolil de dahil biitiin fikih mezheplerinde hakim ve agirlikli goriis
sarhos edici 6zelligi bulunan biitiin igki tiirlerinin haram oldugudur. Ciinkii
sarhosluk veren ickiler zamanla aligkanlik meydana getirip bagisikliga yol
agmakta, azi icen giderek coga ydnelmekte, alisgkanlik arttikga ayni miktar
etkili olmadig icin de kisi giderek miktar arttirmaktadir. Gergekte az igmek,
kisiyi sonugta kronik alkoliklige gétiiren tehlikeli yolun baslangici niteligindedir.
Bu sebeple, ickiyi dnlemenin en etkili yolu, azinin da ¢ogu gibi yasaklan-
mas1 olmugstur. Nitekim fikih usuliinde ickinin haramligl, “sarhos etmesi”
gibi kisiden kisiye degisebilen siibjektif bir etki ve sonuca degil “sarhos edici
olmas1” gibi objektif bir dl¢liye baglanmistir. Bu sebeple de Kisinin, sarhos
olmasa bile sarhos edici 6zelligi bulunan alkollii i¢kiyi ne miktar olursa ol-
sun igmesi haram kabul edilmistir.

Fikih kiltirtinde, igkiyle miicadelede etkili olunup sonug alinabilmesi
icin igki kullanim ve alisgkanligina yol agabilen veya destek veren dolayl ve
yardimct fiillerin de, ¢ogu zaman icki yasagl kapsaminda miitalaa edildigi ve
aradaki bagin kuvvetine gore mekruh-haram ¢izgisinde bir nokaya yerlegti-
rildigi gortlir. Nitekim sarabin hukuken muteber olmayan bir mal ve necis
bir madde sayilmasi, sarhoslugun agir bir sug kabul edilip cezalandirilmas,
icki ticaretinin yasaklanmasi, igki ile tedavinin kabul edilmemesi, hatta icki
meclisinde bulunmanin bile kinanmasi islam'in insanligt icki tutkunlugun-
dan kurtarma ve toplumda igkinin kokiinii kazima ¢abasinin uzantilaridir.
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Hz. Peygamber bir hadislerinde igkiyi iiretenin, {rettirenin, icenin, tasiyan
ve tasitanin, dagitanin, satanin, bundan gelir elde edenin, satin alanin, ik-
ram edenin ve parasint yiyenin lanetlendigini bildirerek bu grup insanlar
agir bir sekilde kinamigtir (Ebi David, “Esribe”, 2; Tirmizi, “Biya‘”, 58; ibn
Mace, “Esribe”, 6). islam alimlerinin ¢ogunlugu da, bu hadisten ve masiyeti
islemekte kimseye yardimct olunmamasi ilkesinden (el-Maide 5/2) hareketle,
sarap lreten kimseye liziim satma da dahil, icki tiretim ve tliketimine yar-
dimct olmay1 dogru bulmazlar. Hanefi hukukgular ise masiyet ve giinah
olan seyin igki iiretme ve igme fiili oldugunu, buna dogrudan yol agmayan
fiillerin, arada kuvvetli bir sebep-sonug iligkisi kurulamadig: siirece, ayri bir
zeminde degerlendirilmesi gerektigi goriisiindedirler. Ancak Hanefi fakihleri-
nin tamamiyla hukuk mantigi ve teknigiyle alakali bu yaklasimlari, onlarin
ickiyle miicadele konusunda diger fakihler dl¢lisiinde bir hassasiyete sahip
olmadiklarnt anlamina gelmez. Nitekim bitiin fakihler, Hz. Peygamber’'in
tizerinde icki bulunan sofraya oturulmasini yasaklayan hadisinden de (Ebt
David, “Et'ime”, 18; Tirmizi, “Edeb”, 43) hareketle, miislimanin igki mecli-
sinde bulunmamasi, her durum ve sart altinda igkiye karsi tavir almasi,
bulundugu mecliste icki icilmesini dnlemeye calismasi, buna giicii yetmi-
yorsa o tiir toplantilari terketmesi gereginden séz ederler. Bu da, toplumda
ickiyi onleme, yeni yetisen nesillerin kotii drneklerle karsilasmasini en aza
indirme yoniinde alinmis etkili bir tedbirdir.

Ickinin tedavi amaciya kullaniminda da benzeri bir yaklasim sergilenir.
Hz. Peygamber, sarabin ila¢ ve tedavi olarak kullanimi soruldugunda “O ilac
degil derttir” (Muslim, “Esribe”, 3; EbQi David, “Tib”, 11) buyurmus, bundan
hareketle islam bilginleri de sarhosluk veren ickilerin tedavi amaciyla icilme-
sini caiz gérmemiglerdir. Ancak bu hiikiim normal durumlara goredir. Al-
kollit maddelerin ila¢ yapiminda kullanilmasi ise ayr bir konudur ve kural
olarak caizdir. Burada s6z konusu olan igkinin tedavi amaciyla icilmesidir.
Bununla birlikte baska tiirlii bir ila¢ bulunamadigi, ickinin de ilac¢ olarak
tedavi edici olacag1 tibben kesinlik kazandigi durumlarda, tedavi icin ilag
olarak kullanilmasi zaruret hiikmiini alir; belirtilen amacla sinirlh olmak
lizere ve gegici bir siire icin caiz goriilebilir. Fakat insanin bu konuda birta-
kim bahanelere tutunmaya ve kendine gerekgce iiretmeye egilimli oldugunu,
bu konuda gercekci ve samimi davranmasinin da ¢ok zor oldugunu gdzden
uzak tutmamak, bunun ic¢in de uzmanlgina ve dini inanglara saygil oldu-
guna giivenilen tip doktorlarinin bilimsel kanaatlerini esas almak gerekir.

[slam'in ickiyle miicadele kararliigimin tabii bir sonucu olarak, sarap ve
diger ickiler Islam fikhinda hukuken korunmaya deger (miitekavvim) mal
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sayllmamis, dolayisiyla bunlarin alinip satilmasi, akde ve miilkiyete konu
olmast hukuken taninmamustir. Alkollii maddelerin ilag yapiminda, temizlik,
yakit vb. amaciyla kullanimi halinde ise hitkmiintin farkli olacag: agiktir.
Yine belirtmek gerekir ki, sarabin ve ickinin hukuken mal sayilmamasi miis-
limana gore olup, gayri muslimlerin icki icme ve igki ticareti yapma hakki
[slam hukuk doktrininde ve uygulamada &teden beri taninmig, bu konuda
onlara engel olunamayacagl belirtilmis, gayri miislimin ickisini telef eden
miislimanin bunu tazmin etmesi gerekecegine hitkmedilmistir. Buna kargsi-
lik misliimanlarin igki icmesi ve sarhoslugu ise dini bir ilkenin ¢ignenmesi,
toplum ve hukuk diizeninin agikca ihlali sayildigindan had cezasi ile ceza-
landirilmustir.

Ickinin dinen necis olup olmadig1 tartismasi, islam’in sarabi ve sarhos
edici ickileri yasaklamis olmasinin fikih dokrinindeki uzantilarindan biridir.
Fakihlerin biiytik cogunlugu, ilgili ayetin sarabi “rics” (pislik) olarak nitelen-
dirmesinden de hareketle sarabi kan ve idrar gibi necaset-i galiza grubunda
miitalaa etmis, yani ¢ok az miktarinin dahi vicutta, elbisede ve namaz kili-
nan yerde bulunmasi namazin gegerliligine engel kabul edilmistir. Diger
ickiler de, islam bilginlerinin ¢ogunluguna gore, sarap gibi necistir. Onlarin,
insanlara sarabin haram olusunu ve ondan uzak durmanin geregini daha iyi
anlatabilme gayretinin de bu goriiglerinde etkili oldugu anlagilmaktadir. An-
cak Hanefiler, dinen necis olup olmadig1 agisidan sarapla diger ickiler ara-
sinda bir ayirnm yapmaya calisir, cogu yerde de sarap disindaki igkilerin
necisligini kerahet derecesinde goriirler. Bazi fakihler bu necis olugu sadece
saraba mahsus bir ozellik olarak goriirken bazi fakihler, ayette diger sayi-
lanlar gibi sarabin da méanevi kirliliginin kastedildigini, aksine bir delil bulu-
nuncaya kadar esyada temiz olusun asi oldugunu, bir seyin haram kilinigi-
nin onun necis olmast anlamina gelmeyecegini, bu itibarla sarabin haram
oldugunu, fakat necis olmadigini ileri siirerler.

Fakihler, sarabin kendiliginden sirkeye doniismesi halinde, hem bu sir-
kenin hem de kabinin kullaniminin caiz olacagi goriisiindedir. Hanefi ve
Maliki mezheplerinde sarabin disaridan miidahale ile sirke yapilmasini da bu
grupta miitalaa etme temayiilii agir basar.

Fikih kiiltiiriinde sarap ve ickiyle ilgili olarak ele alinan ve tartisilan konu-
lar, 6zii itibariyle bu tutku ve aligkanliktan miislimanlari uzak tutmak, koru-
mak ve kurtarmak, kisinin akil, ruh ve beden sagligini korumasina yardimci
olmak, bunun icin gerekli ferdi ve toplumsal dnlemleri almaktir. Akli koruma
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[slam’in bes temel amacindan biri sayilmis ve icki yasagi da bu amaci gergek-
lestiren en dnemli tedbirler arasinda yer almistir.

Esasen ickinin akil, beden ve ruh sagligina zararli oldugu, aile ve top-
lumda derin yaralar actigl hususunda tip doktorlari, psikologlar ve toplum
bilimciler de dahil biitiin insanlik gériis birligi icindedir. Kur'an da icki yasa-
gimin hikmetini ve gerekgcesini 6zlii bir sekilde ifade etmistir: “insanlar ara-
sinda kin ve dismanlg arttirmasi, Allah’t anmaktan ve namazdan alikoy-
mast” (el-Maide 5/90-91). Ancak insan, Kur'an'in da ifade ettigi gibi, bir
yoniiyle en Ustlin (el-isrd 17/70), bir yontyle de zayif, bilgisiz ve kotiiliige
egilimli (el-Mearic 70/19; el-Ahzab 33/72) bir varliktir. insan diger diinyevi
ve nefsani arzu ve egilimlerinde oldugu gibi igki konusunda da, akil ve ira-
desini beden ve duygularina egemen kilmadig: takdirde, nefsine ve tutkula-
rna yenik diismekte ve giderek kendi kendini kontrol edemez olmaktadir.
Iste akli ile duygularinin, irade ile zaaflarinin catistigi bu alanda din de igki-
nin haram ve giinah oldugunu bildirerek insana yardimci olmakta, onu ko-
ruyup kollamaktadir. insan ayni insan oldugu halde dindar toplum ve ke-
simlerde icki kullanimimin ¢ok aza inmesinin, buna Kkarsilik bilimsel ve tibbi
agiklamalara ragmen modern ve egitilmis fakat dini hassasiyetlerini yitirmis
toplum ve kesimlerde ise igki tliketiminin ¢ok yiiksek olusunun en gegerli
agiklamast budur. Bu itibarla, insanin ruh ve beden sagligini koruma, top-
lumsal diizen ve barsi gerceklestirme, insant daha mutlu, huzurlu ve gi-
venli bir yasantiya kavusturma cabasinda, Islam’in ferdi ve sosyal hayatla
ilgili ilkelerinden yararlanma vazgegilemez derecede biiyiik bir 6nem tasi-
maktadir.

Islam dini insana yaratanim tanitmus, ferdi ve sosyal hayati biitintyle
kucaklamig, insanin diinyada karsilagabilecegi sikintilara ve aklina gelen
sorulara makul agiklamalar getirmis, diinyaya gelmesine, yasamasina ve
6lim sonrasina anlam kazandirmis oldugu i¢in, misliiman ytlzytze gelecegi
sikint1 ve problemler karsisinda igkinin ve sarhoslugun arkasina siginmaya-
cak 0Olglide saglam bir ruh yapisina ve iradeye sahiptir. Bu sebeple modern
toplumlarda Kisiyi igki kullanimina siiriikleyen ferdi, ruhi, ailevi, ekonomik
ve sosyal problemler, islam toplumlarinda daha kolay ve sarsintisiz sekilde
atlatilir. Alkoliin ferdin ruhi ve bedeni ¢okiisline, giderek toplumdan uzakla-
sip igine kapali, hastalikli ve problemli bir Kisi olusuna, ileri yaslarda bunak-
liga ve diiskiinliige yol actigl, basta ailenin dagilmasi, cinayetler, trafik ka-
zalari olmak {izere birgok toplumsal problemin de énemli sebepleri arasinda
yer aldigl herkes tarafindan bilinmekle birlikte, bunu salt hukuk kurallart ve
yaptirimlariyla dnlemenin imkansizligr ortadadir. Nitekim, insanligin ickiyi
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Onleme yoniindeki cabalari dzellikle Bat1 tilkelerinde son yiizyillarda ulusla-
rarast bilimsel toplantilar tertip etme, 6zel orglitler kurma ve yasal diizenle-
meler yapma seklinde -teori planinda- ciddi ve somut iriinler vermis ol-
makla birlikte, bu girisimlerin pratik sonuclari yiiz gildiirtici olmamistir,
Bdyle olunca, islam’in igkiyle miicadelede dncelikli olarak fertlere, fertlerin
birbirlerine ve Allah’a karsi sorumluluk bilinci asilayip saglam bir dini ve
ahlaki zemin kurmasinin, yasaklamayi ve diger hukuki onlemleri de bu
zeminde giindeme getirmesinin dnem ve etkisi daha iyi anlagilmaktadir.

IV. BAGIMLILIKLAR

Beslenme, dolayisiyla gida maddeleri ve igecekler sagligimizi yakindan
ilgilendirdigi, giinlitk hayatimizin énemli bir parcasini olusturdugu gibi sos-
yal ve kiiltirel hayatimizda da 6nemli bir yere sahip olmus, ayrica bireyin
kendisini veya tiglincli sahislan ilgilendiren olumsuz sonuglar itibariyle de
dinlerin ilgi alanina girmistir. Daha dnce gida maddeleri ve igeceklerle ilgili
dini hitkiimlere temas edildi. Kur'an’da ve Siinnet’te biitiin gida maddeleri
ve iceceklerin tek tek sayilip haklarinda ayri ayn agiklama yapilmadigini,
aksine temel bazi Ol¢li ve yasaklamalar getirilmekle yetinildigini biliyoruz.
Yiyecek ve icecekler konusunda fikih literatiiriinde yer alan bilgiler, dini
metinlerdeki bu siurh hiikiimlerin fakihler tarafindan kendi toplumlarinin
kiiltiir ve gelenegiyle uzlagimini saglayan bir yorumu ve bu gercevede tire-
tilen ¢6ziim Onerileri, bilgi ve tecriibe aktarimlart mahiyetindedir. Bu dzellik,
beslenme ihtiyacinin disinda kalan ve fikhin klasik doktrininin olusumun-
dan sonra ortaya ¢ikan sigara ve uyusturucu madde kullanimi gibi bagimli-
liklar hakkinda daha da gecerlidir.

A) Sigara

Bagimliliklarin en yaygint ve belki de iizerinde en ¢ok konusulani sigara
bagimliligidir. Bati’'da yaklasik on asirlik bir gecmisi bulunan tiitiin ve si-
gara, XV. yiizyildan itibaren yeni dinyadan Islam diinyasina da sirayet
etmis, sigara aligkanliginin toplumda yayilmaya baglamasiyla birlikte sigara
icmenin din hiikmi, dinen sakincali olup olmadigl da tartigilir olmustur.

Tip ve pozitif bilimlerdeki son gelismeler artik sigaranin zararini siiphe
ve tereddiitlii bir konu olmaktan ¢ikarmistir. Sigaranin yol agtigi hastaliklar,
zararlar ve kirlenme konusunu ele alan bir¢ok arastirma sonuglart yayim-
lanmig, bu konuda miistakil eserler kaleme alinmistir. Bu arastirmalarda
belirtildigine gére sigara, insan viicudunda bagimlilik (tiryakilik) meydana
getirmekte, kurtulunmasi giderek giiclesen bir aliskanlik halini almaktadir.
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Ag1z, bogaz ve st solunum yollarinda tahribata, mide ve kalp hastalikla-
rina, damarlarda, sinirlerde fonksiyonel bozukluklara yol agcmakta olan si-
garanin kanserle de yakin baglantisinin oldugu iddiasi giderek kuvvet ka-
zanmaktadir. Sigara icmenin meydana getirdigi agiz, beden ve g¢evre Kirliligi,
diger sahislara verdigi eziyet de ¢ok ciddi boyuttadir. Ornek kabilinden sa-
yilabilecek bu zararlar, haliyle sigara igmenin dini hiikmiinii aragtirmay1 da
gerekli kilmaktadir.

Sigara, on dort asirlik fikih tarihi iginde nisbeten yeni bir mesele oldu-
gundan ilk devir miictehidlerinin konuyla alakali gériisiiniin bulunmayacagi
aciktir. Cagdas sayilabilecek son dénem islam bilginleri de sigaranin dini
hitkmii konusunda ti¢ gruba ayrimiglardir.

1. Sigaranin zararlarini bilmeyen veya dnemsemeyen bir grup bilgin, tii-
tiin kullanma (pipo, nargile vb. de dahil), sigara igme hakkinda dinde agik bir
hiikiim bulunmadigini, sari‘ tarafindan acik bir yasak gelmedigini ileri stire-
rek sigara igmenin mubah oldugu goértisiini ileri stirmiistur.

2. Diger bir grup Islam bilgini ise, sigara icmeyi dogru bulmamakla bir-
likte, “haram” da diyemedikleri i¢in “mekruh” olarak nitelendirmislerdir.

3. Uclincii bir grup ise, sigara icmeyi, 6zellikle tiryakilik derecesinde si-
gara aliskanligini saglik agisindan zarara ve ekonomik ydnden israfa yol
agtigl, nafaka ylukimliligiini ihlal ettigi gerekgesiyle “haram” saymigslardir.

Glntmiiz Islam bilginlerinin genel egilimini yansitan bir degerlendirme
yapmak gerekirse sunlar sdylenebilir: Her seyden Once, sigara icme hak-
kinda dini bir hitkmiin ve sariin yasaginin bulunmadigint sdylemek dogru
olmaz. Ser‘l hitkiimler belli ilkelere dayaldir ve birtakim gayelere yoneliktir.
Naslar her mesele hakkinda ayrintili ve miinferit hitkiim vermek yerine ge-
nel kurallar ve olgiiler koymus olup, miislimanlar dnlerine ¢ikan meseleleri
naslarin koydugu bu ilke ve Olglilere, gbzettigi gayelere gére anlamak ve
degerlendirmek zorundadirlar. Bu itibarla sigara hakkinda muhtemel fikhi
hitkm{i, belli acilardan ele alip tartismak ve ¢ikan sonuca paralel bir deger-
lendirmeye gitmek gerekmektedir.

a) Zarar. Sigaranin zararsiz oldugunu soylemek, artik bugiin ilmen ve
tibben imkansiz olduguna gore, konunun dini yasaklar gergevesinin tama-
men diginda distniilemeyecegi sliphesizdir. Bilim adamlar sigaranin ihtiva
ettigi nikotinin ve sigara dumaninin biinyede kanserden, sinir sistemlerinde
bozukluga kadar bir dizi zarar ve hastaliga yol agtigindan séz etmektedir.
Kur'an'da, “Kendinizi elinizle tehlikeye atmayin...” (el-Bakara 2/195) buyu-



68 ILMIHAL

rulmus, Hz. Peygamber de, “Ne dogrudan zarar verme ne de zarara zararla
karsilik verme vardir” (ibn Mace, “AhKam”, 17; el-Muvatta’, “Akziye”, 31)
diyerek bir kimsenin kendine ve baskalarina zarar vermemesinin temel bir
dini ilke oldugunu vurgulamistir. Sigaranin hem igene hem de ¢evresinde
bulunan kimselere zarar verdigi gdz Oniine alininca hem Allah hakkinin
hem de kul hakkinin birlikte ihlal edildigi sdylenebilir.

b) Israf. israf mali bos yere harcamaktir. Kur'an’da, “Yiyiniz, iciniz, fa-
kat israf etmeyiniz” (el-A‘raf 7/31) buyurulmus, Res(l-i Ekrem de daima
mutedil, Olglii davranmay1 emretmis, malin bosa harcanmasini yasakla-
mugtir. Sigara i¢in yapilan harcamanin, sigara bagimlisi sahsin bu bagimlilig
gbz Oniinde bulundurulursa israf olmayacagi, hatta ¢nemli bir biinyesel
ihtiyacinin karsilanmasi sayilabilecegi goriisii -harcama bosa olmanin &te-
sinde zararli da oldugu icin- tutarli degildir. Harcama yapan kisinin zengin
olmasi da bu harcamanin israf olmasini énlemez.

¢) Nafaka Yiikiimliiliigii. Aile reisi erkekler esinin, ¢ocuklarinin ve ai-
le fertlerinin, muhtac yakinlarina bakan erkekler de onlarin nafakalarini
karsilamakla yiikiimlidiir. Boyle bir mali yiikiimliiliik altinda bulunan kim-
selerin nafaka yukimliligiinii aksatacak sekilde sigaraya para vermesi de
dini oldugu kadar insani ve ahlaki agidan da kabul edilemez bir durumdur.

Sigara i¢menin fikhi hiitkmi basta zarar, israf ve nafaka yiukimlaligi
olmak tzere ¢esitli agllardan ele alinabilir. Boyle olunca sigara i¢menin
hitkmii hakkinda kesin ve genel bir hiikiim vererek “haram” demek yerine,
bu konuda bu agilardan bazi aymrimlar yaparak farkli durumlarda farkl hii-
kiimler vermek, her bir durumu kendi sartlar igerisinde degerlendirmek
daha dogru goériinmektedir.

Hem icene hem de o ortamda bulunan sahislara ve ¢evreye verdigi za-
rarlar, israf ve haklarin ihlaline yol acabileceginin kuvvetle muhtemel olmasi
dikkate alinarak, sigara igmenin kural olarak dinen “harama yakin mekruh”
sayillmasi gerekir. Ancak bedene verdigi zarar ilmen ve tibben aciklik ve
kesinlik kazanmigsa, agik bir israfa ve kisinin nafaka ytkimlaligini etki-
leyip aile fertlerinin ve bakmakla yiikiimlii bulundugu kimselerin nafakasini
kismasina yol agiyorsa, zorunlu harcamalardan ve asli ihtiyaglarindan bile
fedakarlik yapmaya zorluyorsa, o takdirde sigara icmenin dinen de “haram”
oldugu sdylenebilir.

Nargile ve enfiye gibi aligkanliklar da bu cercevede degerlendirilebilir.
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B) Uyusturucu Maddeler

Esrar, afyon, eroin, kokain, morfin gibi uyusturucu maddeler, alkollii i¢-
kilerin viicutta meydana getirdigi tesiri fazlasiyla tasimakta; biinyede ve
toplumda yol actig1 zararlar da o 6lglide bliyiik olmaktadir. Bununla birlikte
uyusturucu maddelerin kullanimi, ¢ok eski dénemlerden beri insanligin
onemli kotii aliskanlik ve problemlerinden birini teskil etmistir.

Bu kotii aligkanligin ve hastaligin sebepleri arasinda, insanin zaaflari,
sorumluluktan Kkacisi, egitimsizlik, insanlarin birbirini olumsuz ydnde etki-
lemeleri ve kotli ¢evre sartlari, litkks ve gosterise dayali suni hayatin verdigi
tatminsizlik, manevi bosluk, ideal yoksunlugu, fakirlik ve yalnizigin verdigi
caresizlik vb. gosterilebilir. islam dini Kisiyi icki ve uyusturucu madde kulla-
nimina iten sebeplerle ayr ayri miicadele ettigi, her birine makul bir acik-
lama getirdigi gibi, sarhoslugu ve uyusturucu madde kullanimini da kesin
bir tisliipla yasaklamistir. Kur'an’da gecen igki yasagi (el-Maide 5/90), sar-
hosluk veren, insanin akli ve ruhi dengesini bozan biitiin katt ve sivi mad-
deleri kapsar. Hadislerde de her sarhosluk veren seyin haram oldugu bildi-
rilmis (Buhari, “vudt’“, 81, “Esribe”, 4, 10), ¢ogu sarhosluk veren seyin azi-
nin da haram oldugu, her sarhosluk veren seyin icki (hamr) hitkmiinde ol-
dugu belirtilmistir (Miislim, “Esribe”, 73-75; Ebli David, “Esribe”, 5). Su halde
haram hiikmiiniin illeti olan sarhos etme, uyusturma o6zelligini tasiyan
maddeleri viicuda almak haram hitkmiinii alir.

Uyusturucu maddelerden esrar ¢cok eski donemlerden beri diinyanin bir-
cok bolgesinde 6zellikle de Uzakdogu'da bilinmekle birlikte islam’in geldigi
bolge ve dénemin insanlarinca fazla bilinmedigi icin Kur'an’da ve Slinnet’te
0 dénemin yaygin igkisi olan sarap (hamr) lizerinde durulmus ve yasak bu
ornek tzerinden anlatilmigtir. Esrann islam dinyasina, XII. ylzyildaki Tatar
istilasi sirasinda girdigi rivayet edilir. O ddnemden sonra yazilan fikih kitap-
larinda esrarin da insan beden ve ruh sagligint icki gibi olumsuz sekilde
etkiledigi, sarhosluk ve uyusukluk verdigi ve dinen haram oldugu hiikmiine
yer verilmeye baslanmus, fetvalar da bu yénde olmustur. Yine bu literatiirde
afyon tizerinde de durulmustur (beng-u bade).

Islam’in emir ve yasaklarindaki genel amaglar dikkate alindiginda Is-
lam'in bu konudaki yasagmin sadece saraba veya belirli alkollii ickilere
mahsus olmadigi, akli ve ruhi dengeyi bozan, sinir sistemini uyusturup bey-
nin islevlerini etkileyen, Kisinin irade ve diisinme giicinii tamamen veya
kismen yok eden her tiirlii keyif verici uyusturucunun da ayni yasak kap-
samina girdigi gortiliir. Hatta bugiin modern tip, psikoloji ve toplum bilimleri
esrar, afyon, eroin, kokain gibi uyusturucu maddelerin insan saghig ve top-
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lum diizeni igin ickiden de zararli ve tehlikeli oldugunda birlesmektedir.
Uyusturucu maddeler kisileri giderek dis diinyadan koparip kendine bagimli
yapmakta, her tiirlii kétiiliik ve sucu islemeye hazirlamakta ve adeta insant
kendi 6z kimligi olan insanhigindan soyutlamaktadir. Bu kotii aligkanlik
toplumda bircok sapiklik ve hastaligin yayilmasinin da temel etkenini olus-
turmaktadir. Bati iilkelerinde sarhosluk ve icki kismen hoggoriliirken uyus-
turucuya karst yasal ve bilimsel planda biiylik bir miicadele verilmesi bu
ylzdendir. Bu tlkelerde bu konudaki ¢abalarin sonugsuz kalmasi ise, kisileri
bu tiir kotii aliskanliktan alikoyacak i¢ dinamiklerin bulunmayisi, dini ve
ahlaki baglarn ¢oziilmiis, bencil ve ¢ikarct bir yasam tarzinin egemen olma-
sidir. islam icki ve uyusturucu kullanimini sert cezai miieyyidelerle énlemek
yerine, fertlerin kendilerine, topluma ve yaratanina karsi sorumluluk ve
saygl duymasini saglayacak bir inan¢ ve ahlak bilincine sahip olmasina
oncelik vermis ve bu oldukca etkili bir metot olmustur. Miisliiman top-
lumlarda igkinin ve ¢zellikle uyusturucu madde kullaniminin Bati toplumla-
rna gore oldukga diistik olmasinin temelinde islam’in bu olumlu yaklagimi
yatmaktadir.

V. GIYINME ve SUSLENME

Canliar icinde insana 6zgii bir davranis olan giyinmenin, ortlinme ve
glizel gbriinme seklinde iki temel gayeye matuf oldugu goriliir. Esasen tabii
bir ihtiyact ve yonelisi ifade eden ortlinme ve siislenmenin dini ilgilendir-
mesi, insanlarin bu konuda tasidigi zaaflarin, sapabilecekleri asiriliklarin ve
olumsuz etkilesimlerin insanin asli yapt ve kimligini, cinsler ve insanlar
arasi1 munasebetlerin dengesini bozabilecegi endisesidir. Bunun igin de islam
dininde, esasen serbesti ve mubah olus temel kural olmakla birlikte, insanlarin
zaaf ve temaytllerinin sapma noktasina varmasini ve toplumsal biinyenin
bozulmasint énlemek maksadiyla ortiinme ve siislenme ile ilgili bazi temel
Olgiiler ve kisitlamalar getirilmis, bunun disinda insanlarin kendi zevk, im-
kan ve kiiltlrlerine gore giyinip kusanmasina imkan verilmistir. Bu yilizden
de giyinme, oOrtiinme ve siislenme konusunda fikih kiiltlirtinde yer alan bilgi
ve Onerilerin bir kismi dini metinlere dayali hitkiimler iken bir diger kismi
Islam toplumlarinin bu cergevede olusan ve asirlar boyu siiregelen gelene-
gini, bilgi birikimini ve hayat tarzini yansitir.

A) Ortiinme

Genellikle, ortiinmenin biitlin canlilar arasinda sadece insana mahsus bir
meziyet oldugu sdylenir ve bu dogrudur. Bazi ug ve miinferit yoneligler ha-
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ri¢ tutulursa ¢iplaklik her dénemde toplumsal vicdan ve sagduyu tarafindan
arsizlik ve hayasizlik olarak goriilmustiir. Bununla birlikte birey ve toplum-
lar ortiinme konusunda 6teden beri farkli din ve kiiltiirlerin, moda, dis tesir,
yabancilasma ve toplumsal ¢oziilme gibi degisik sebep ve tesirlerin sonucu
farkli 6l¢li ve anlayislara sahip olmustur. Bunun icin de kilik kiyafet ve or-
tiinme konusunda, bélgeler hatta ayni din ve lilke mensuplari arasinda fark-
I gizgilere rastlanmasi sasirtici olmamaktadir.

Islam dininin &rtiinme emri, ferdin ruh saghgni, fitri yap: ve onurunu,
toplumun genel ahlakini koruma, cinsler ve insanlar arasi miinasebetlerde
dengeyi gozetme, insan haysiyetine yakisir bir cinsi hayat ve aile hayati
kurma gibi ¢esitli gayelere yoneliktir. Ortiinmede erkekle kadinin farkli hii-
kiimlere tabi olmasi da iki ayri cinsin yaratilig dzellikleri gozetilerek yapilmis
bir ayirimdir.

Viicudun agilmasi, gosterilmesi ve bakilmasi dinen haram olan yerlerine
ve organlarina dini literatiirde avret tabir edilir. Setr-i avret tabiri erkek ve
kadinin namaz disindaki értiinme vecibesini de belirtmekle birlikte daha ¢ok
namaz esnasinda belli uzuvlarin oOrtiilmesini ifadede kullanilir. Namazda
avret yerinin Ortiilmesi dini bir gérev ve namazin gegerlilik sartt oldugu gibi,
namaz disinda da yine dini bir vecibe niteligindedir. Ancak ortiinmenin si-
nirt cinslere ve arada mahremiyetin (evlenme engeli sayilacak derecede yakin-
ligin) bulunup bulunmamasina gére farklilik tagiyabilir. Bunun igin de fi-
kihta ortiinme; namazda ortlinme, yakinlara ve yabancilara karst ortiinme
seklinde ti¢ ayrt acidan ele alinabilir.

Erkegin namazda ortiilmesi gereken yeri ile namaz disinda erkeklere ve
karisindan bagka kadinlara karsi avret yeri, gobek ile diz kapagi arasinda
kalan bolgedir. Islam alimlerinin ¢ogunlugunun goriisii bu olup avret yerinin
sinir1 ve derecelendirilmesi konusunda aralarinda bazi goriis farkliliklar
vardir.

Kadinlarin kadinlara ve mahremlerine yani aralarinda devamli evlenme
engeli bulunan erkek akrabasina karsi avret yeri, Hanefi ve Safiiler'e gore
erkegin erkege karsi avret yeri gibidir. Maliki ve Hanbeli mezheplerinde
agirlikll goriig, kadinin mahremi erkekler yaninda el, yiiz, bas, boyun, kol,
ayak ve baldir hari¢ biitlin viicudunun avret oldugu ve ortiilmesinin gerek-
tigi yoniindedir.

Kadinin yabanci erkekler yani mahremi olmayan erkekler karsisinda av-
ret yeri yuizi, el ve ayaklari hari¢ blitiin viicududur. Bu Hanefi mezhebinin
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goriisii olup diger fikih mezheplerine goére kadinin ayaklar da avrettir. Ebl
Yisuf'tan, kadinin dirseklere kadar kolunu avret saymayan bir goriis de
rivayet edilir. Erkek ve kadinin namazda ve namaz disinda ortiinmesiyle
ilgili fikhin klasik doktrininde yerlesik goriis 6zetle boyledir.

Erkegin ve kadimin ortiinmesiyle ilgili Kur'an’da ve Stinnet'te yer alan
hiikiimlere gelince; Kur'an'da konunun ilke bazinda ve ahlaki bir referansla
ele alindig1 ve oOzellikle kadinlar igin bazi hitkiimler getirildigi, siinnette de
ilave bazi kurallardan soz edilip bazi ayrnntilarn verildigi goriliir. Kur'an
konuyla ilgili olarak, erkeklerin gézlerini harama bakmaktan sakindirmalari,
irzlarini korumalari istenmekle birlikte (en-Ntr 24/30) namazda veya namaz
disinda hangi uzuvlarini értmeleri gerektiginden s6z edilmez. Ayni ayette ve
devaminda kadinlarin da namus ve iffetlerini korumalari, harama bakmak-
tan gozlerini sakindirmalart istenir ve ilave olarak, “Gériinen kistmlar miis-
tesna olmak lzere ziynetlerini teshir etmesinler. Basértilerini yakalarinin
lizerine értstinler. Kocalar, babalari... hari¢ baskasina ziynetlerini gésterme-
sinler. Gizlemekte olduklan ziynetleri anlasilsin diye ayaklarint yere vurma-
sinlar” hiikm yer alir. Bir bagka ayette de (el-Ahzab 33/59) kadinlarin bir
ihtiyag icin disar ¢iktiklari zaman “dis értiilerini iistlerine almalarn” istenir ve
bunun “onlarin taninmast ve incinmemesi icin en emin yol” oldugu bildirilir.

Erkegin ve kadinin namus ve iffetlerini korumalari ve kadinin rtiinmesi
gereginden s6z eden bu ayetlerde, értiinme igin belli bir sekil sarti ve model
Onerilmedigi goriiliir. Bu sebeple de Kur'an'in bu anlatimindan yola ¢ikarak
kadinlarin ancak carsaf ve pece ile disari ¢ikabilecegi, yabanci erkeklerin
yaninda agiz ve burnunu Ortmesi, hatta bir goziinii kapatmasi gerektigini
sdylemek isabetli olmaz. Dikkat edilirse konuyla ilgili Kur'an ayetleri, kadin
ve erkegin fitneye ve siipheye sebep olmayacak, karsi cinsin arzusunu
kiskirtmayacak, agir bagliligini koruyacak tarz ve bicimde Ortlinmesini iste-
mektedir. Bundan, viicut hatlarin1 gosterecek kadar dar ve ince elbiselerin
giyilmesinin dogru olmadig1 sonucu c¢ikar. Buna karsilik erkeklerin salvar,
kadinlarin etekleri yerlerde siiriinen uzun etek ve parddsiiler giymesi dinin
geregi olarak degil de kisisel tercih ve zevk olarak gortilmelidir.

Hz. Peygamber’in stinnetinde de ortiinmenin dini ve ahlaki cephesi sii-
rekli vurgulanmig, giyim ve kusamda sadelik, tabiilik ve temizlik tavsiye
edilmis, elbisenin viicudun hatlarini belli etmemesi ve igini gdstermemesi
tizerinde durulmus, cinsler arasi farklilik ve diger din mensuplarina benze-
meme ilke olarak benimsenmis, erkek ve kadinin ortiinme sinirlaryla ilgili
olarak da fikih doktrinindeki goériiglere kaynaklik yapacak birtakim 0lgl ve
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agiklamalar yer almistir. Mesela bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurur:
“Cehennemliklerden iki sinuf vardir ki, ben onlan diinyada gérmedim: Birin-
cisi ellerindeki 6kiiz kuyrugu gibi kirbaclarla halkt kirbaclayan kimselerdir.
Ikincisi giyinmis ciplak, kalcasini oynatarak, kiritarak, salinarak ytiriiyen,
baslart deve hérglicti gibi kadinlardwr. Bunlar cennete giremezler, onun ko-
kusunu da alamazlar. Halbuki onun kokusu ¢ok uzun mesafelerden alinir”
(Muslim, “Libas”, 125). Bir baska hadiste de Restl-i Ekrem ince bir elbise
giymis olan baldizit Esma’'ya “Ey Esma! Bultga erdikten sonra kadinin -yliz
ve ellerine isaret ederek- su ve sundan baska yerlerinin gérillmesi dodgru
olmaz” buyurmustur (Ebt Davad, “Libas”, 31). Slinnette yer alan belirleme-
lerde o glinkii toplumun telakkilerinin, bélgesel sartlarin ve toplumsal ahla-
kin belli bir pay1 bulunmakla birlikte, értiinme hadisesi agirlikli olarak insan
tabiatiyla ve cinsler arasi iletisim ve etkilesimle ilgili bir konu oldugundan
konunun evrensel ve Kalici boyutu da ihmal edilemez 6l¢ektedir.

Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin déneminden itibaren de, muslii-
manlar, aralarinda ayrintt sayilabilecek bazi farkliliklar bulunmakla birlikte
Restlullah tarafindan getirilen 6l¢li ve agiklamalari biitiin asirlarda ve bol-
gelerde belli hatlariyla korumus ve yasatmiglar, drtiinmeyi ahlaki ve insani
oldugu kadar dini bir vecibe olarak da gérmiislerdir. Ortiinmenin iffet ve
namusu korumak, taninmay1 ve incinmemeyi saglamak gibi bazi hikmetleri,
yani olumlu sonug ve yararlart bulundugu dogru olsa bile értiinme vecibesi-
nin bdyle bir gayeye Kilitlenerek agiklanmasi, bu gayenin bulunmadigl veya
bagka yollarla elde edildigi durumlarda Ortiinmenin gerekmeyecegi goriisu
dogru olmaz. Bunun icin de, sekil ve ayrnnti yoniiyle mahalli ve kiltiirel
bazi 6zellikler ve farkliliklar tagimasi dinen miisamaha ile karsilanmis olsa
bile, esas itibariyle értlinmenin dinin emri ve geregi oldugu hususunda miis-
liimanlar arasinda bir gériis ayrligr zuhur etmemistir.

B) ipekli Elbise ve Kumas Kullanimi1

Islam her alanda oldugu gibi giyim kusamda da itidal esasini getirmis,
Kur'an’da siklikla ol¢iilii hareket etmek, asiriliga, litkks ve gdsterise kagcma-
mak tavsiye edilmis, Hz. Peygamber de hayati boyunca daima sik, temiz,
sade ve giizel giyinmis ve bunda da her zaman icin itidali korumustur. Is-
lam'in giyim ve kusama kural olarak miidahale etmedigini, bu konuda Kkisi-
lerin zevk ve tercihlerine énem verdigini, sadece zorunlu ve gerekli gdrdiigii
miidahaleleri yapmakla yetindigi bilinmektedir. Bunun icin de, dinin gi-
yinme ile ilgili kisitlamalari sinirli sayida kalmistir. Iste bu kisitlamalardan
biri de ipegin kullaniminda erkekler icin bazi yasaklarin getirilmis olmasidir.
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Peygamberimiz altin ve giimiisiin kullaniminda oldugu gibi ipegin giyim
ve kullaniminda da, kadinlar icin daha toleransh davranirken erkekler icin
bazi sinirlamalar getirmistir. Insanin altin, giimts, inci, ipek gibi kiymetli
maden ve esyaya diigkiinligli sebebiyledir ki Kur’an'da cennet hayatinin
tasvirinde bu dgeler siklikla kullanilir (bk. el-Kehf 18/31; el-Hac 22/23; el-Fa-
tir 35/33; ed-Duhan 44/53; el-insan 76/12, 31). Diinyada ipegin kullanimina
gelince, Kur'an'in liikks ve israfi, gosteris ve bobiirlenmeyi yasaklayan genel
hitkiimleri disinda dogrudan ipegin giyilmesini ve kullanimini konu alan
0zel bir ifadesi yoktur. Hadislerde ise ipekle ilgili erkeklere mahsus bazi ka-
yit ve yasaklamalar getirilmistir. Ancak bu konudaki sinirlamalari, ipege ait
6zel bir hitkiim olarak almak yerine dinin, giyim kusamla, altin ve glimiistin
kullanimiyla, yeme icme ve tiiketimle alakali diger ilke ve hiikiimleriyle bir-
likte ele almak ve bunlan islam'in genel amag ve prensiplerinin bir pargasi
veya Orneklendirmesi olarak degerlendirmek daha isabetli gériinmektedir.

Ipekli elbise giyme ve ipekli kumas kullanma ile ilgili hadislerin baglica-
lart s6yle siralanabilir:

1. “lpegi dilnyada giyen ahirette giyemeyecektir’ (Buhari, “Libas”, 25;
Mislim, “Libas”, 2; Tirmizi, “Edeb”, 1).

2. Sahabeden Huzeyfe, Medain'de bulundugu bir sirada i¢mek icin su is-
temis, o bolgenin ileri geleni ona glimiis bir kapla su getirince de, kabi elin-
den firlatmig ve Hz. Peygamber, “Altin, giimils, ipek ve dibac diinyada onlar
icin, ahirette sizin icindir” buyurdu demistir (Buhari, “Libas”, 25).

3. “ipek ve altin immetimin kadinlarina helal, erkeklerine haramdur”
(Buhari, “Libas”, 30).

4. Sahabeden Bera b. Azib sdyle demistir: “Hz. Peygamber bize yedi seyi
emretti, yedi seyi de yasakladi. Hastalan ziyaret etmeyi, cenazenin arkasindan
gitmeyi, hapsirana iyi dilekte bulunmayt, yemini yerine getirmeyi, mazluma
yardim etmeyi, davete icabet etmeyi ve selami yaymayt emretti. Altin ytiziik
kullanmayi, giimis kaptan icmeyi, eyerlerin Uzerine konan ipek orti
(meyasir) kullanmayi, ipek ile nakislanmis kumas (kassi) kullanmayi, ipek
(harir), kalin ipekli kumas (istebrak) ve erisi ve argact (¢bzglisil ve atkist)
ipek olan kumas (dibac) giyinmeyi yasakladi” (Buhari, “Libas”, 45; Muslim,
“Libas”, 1).

5. Hz. Omer, satilmakta olan bir ipek elbise gérmiis ve Hz. Peygamber’e
“Ya Resfilellah! Su elbiseyi satin alsan da, hem sana gelen heyetleri kabul
sirasinda, hem de cuma gilinleri giysen!” demisti. Resl-i Ekrem, “Bunu
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ancak nasipsizler giyer” buyurmustur. Hz. Peygamber, bu olaydan bir miid-
det sonra Omer’e ipek bir elbise géndermis, Omer, “ipek elbise konusunda o
soylediklerinden sonra bana ipek elbise mi gdnderiyorsun” diyerek saskinli-
gin1 ifade edince Restlullah, “Ben bunu sana satasin ya da birine veresin
diye gbénderdim” buyurmustur (Buhari, “Libas”, 25, 30).

6. Ali b. EbG Talib sdyle bir rivayette bulunmustur: “Hz. Peygamber,
bana ipek bir elbise géndermisti. Ben bunu giyerek disar ¢iktim. Hz. Pey-
gamber'in yliziinde kizginlik ifadesini goériince elbiseyi hanimlar arasinda
paylastirdim” (Buhari, “Libas”, 30).

7. Bera b. Azib sdyle bir olay nakletmistir: “Hz. Peygamber’e ipek bir el-
bise hediye edilmigti. Biz bu elbiseye dokunuyor ve giizelligine duydugumuz
hayranligr dile getiriyorduk. Hz. Peygamber ‘Siz buna ¢ok mu gtizel diyor-
sunuz! Sa’d b. Muaz’'in cennetteki mendilleri bundan daha haywriidir’ bu-
yurdu” (Buhari, “Libas”, 26).

8. Ebli Osman en-Nehdi sdyle bir olay nakletmistir: “Biz Utbe b. Ferkad
ile Azerbaycan’da bulundugumuz sirada bize Omer’den bir mektup geldi. O
mektupta, -isaret ve orta parmagini gostererek- su kadarlik miktar harig, Hz.
Peygamber’in ipegi yasakladig1 yaziliydi. Anladigimiz kadariyla su kadarcik
miktar soziiyle elbise Uzerinde bulunan alameti (alem) kastediyordu”
(Buhari, “Libas”, 25).

9. “Hz. Peygamber'e ipek bir ferace hediye edilmisti. Hz. Peygamber
bunu giydi ve namaz kildi. Sonra ondan pek hoglanmamig bir bigcimde iize-
rinden ¢ikararak ‘Bu muiittakilere yakismaz’ buyurdu” (Buhari, “Libas”, 12).

10. Bir rivayette de Hz. Peygamber'in, Zitheyr ve Abdurrahman’a ya-
kalandiklar cilt hastalig1 sebebiyle ipek elbise giyme hususunda ruhsat ver-
digi haber verilir (Buhari, “Libas”, 29).

Islam bilginleri, ipekli kumag kullanimu ile ilgili gérislerini cogunlukla bu
hadislere dayandirmiglardir. Bilginlerin ¢ogunlugu, séz konusu hadislerden
hareketle ipek giymenin erkeklere haram oldugunu ileri siirmiiglerdir. ibnii’l-
Arabi, ipek giymenin hitkmii ile ilgili olarak, ¢esitli durumlara gére, on kadar
gbriis bulundugunu ifade etmistir.

Hanefl mezhebinin {i¢ biiylik imami (EbG Hanife, Eb Yasuf ve Muham-
med) erkeklerin, savas durumu disinda ipek giymesinin caiz olmadig gorii-
siindedir. Eb(i Hanife'ye gére bu hiikiim savas durumu igin de gegerlidir.
Ebli Y{isuf ve Muhammed’e gore ise, savas durumunda ipek giyilebilir. Su
var ki bu iki imam, ipegin savas durumunda giyilebilmesi icin, bedeni silaha
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karst koruyacak saglamlikta olmasini sart kosmusglardir. Yine {i¢ Hanefl
imama gore, ipegin atkisi veya Orglisii ipek degilse, savas durumu disinda
giyilmesinde bir beis yoktur. Imam Malik'ten meghur gorts, ipegin erkeklere
savasta da caiz olmadig1 yoniindedir.

safii alimlerinden Nevevi bu konuda su agiklamay1 yapar: “ipek, isteb-
rak, dibac ve kassi giymek erkeklere haramdir. Kisinin bunu bébiirlenmek
amaciyla giymesiyle bagka amacla giymesi arasinda fark yoktur. Fakat bir
deri hastalig1 sebebiyle giymisse bu takdirde haram degildir. Kadinlarin ipek
giymesi ise mubahtir”. Nevevi bu goriisii bilginlerin ¢ogunluguna nisbet et-
tikten sonra, ipegin erkeklere de mubah oldugunu ileri stirenlerin bulundu-
gunu, bu arada Ibnii’z-Ziibeyr'in ipegin gerek erkeklere gerekse kadinlara
mubah oldugu kanaatini tagidigini belirtmistir. Ote yandan, ¢ocuklara bay-
ram glnlerinde ipekli elbise giydirilmesinde bir beis olmadigini ifade eden
Nevevi, bu yasagin sif ipekli kumasglar icin gegerli oldugunu, ipegi daha
fazla olmamak kaydiyla ipek karisimi kumaglarin giyilebilecegini kaydeder
(Nevevi, Serhu Sahthi Miislim, XIV, 32-33, 38).

Hanbeli alimlerden Ibn Kudame, Ahmed b. Hanbel'den gelen bir riva-
yete gore, ipek giymenin iyi geldigi bir hastaligin bulunmasi halinde ipek
elbise giymenin caiz oldugunu, Malik'in bu durumda bile ipek giymeye ruh-
sat vermedigini belirtmistir. Ibn Kudame ipegin savasta giyilmesi ile ilgili
olarak da sunlar soyler: “Bu konuda Ahmed'den iki rivayet vardir. Birinci
ve kuvvetli olan rivayete gore, savasta ipek giymek mubahtir. Clinkii ipegin
yasaklanig sebebi, gdsteris yapma, bobiirlenme ve fakirlerin kalplerinin kiril-
masidir. Savas durumunda gosteris yapma, bobiirlenme kinanmig degildir”.
ibn Kudame, bagka bir sey ile karisitk dokunmus ipek konusunda ise sunu
kaydeder: “Haram olan, saf ipektir. Baska bir seyle karisik dokunmus ku-
magta, ipegin orani daha fazla olmadigl siirece bu kumastan yapilan elbise-
nin giyilmesinde bir sakinca yoktur” (ibn Kudame, el-Mugni, 1, 588-590).

Netice itibariyle, islam bilginleri ilke olarak erkeklerin ipekli elbise giy-
mesinin caiz olmadiginda hemen hemen goriis birliginde olup, bu ilkenin
nasil uygulanacaginda ve hangi durumlarda erkeklere ruhsat taninacaginda
farkli goriis ve Olglilere sahiptir. Meseld, fakihlerin ¢ogunlugu savas disinda,
bir hastaligin tedavisi, soguktan korunma, koruyucu hekimlik agisindan
gerekli goriilme gibi bir ihtiya¢ ve mazeretin bulunmasi halinde erkeklerin
ipek giyebilecegi, fakat ipek kumastan yapilmis yorgan, dések, minder, hali,
kilim gibi esyanin kullanimimin da erkekler agisindan giyinme hitkmiinde
oldugundan caiz olmadig1 goriisiindedir. EbG Hanife ile bazi Maliki fakihleri
ise hadislerdeki yasagin ipekli kumasin sadece giyilmesine mahsus bir hii-



HARAMLAR Ve HelALLER 77

kiim oldugu, bu sebeple de ipegin giyim dist kullaniminin caiz oldugu gorii-
sundedir. Azinlikta olsa da bazi alimler ipekli kumas giymenin hem kadin-
lara hem erkeklere haram veya ikisine de helal oldugunu sdéylemekteditler.

ipekli Elbise iginde Kilinan Namazin Hiitkmii. Hanefiler'e gore, ipek-
li elbise icinde kilinan namaz sahih olup iadesi gerekmez. Ancak ipekli elbi-
se ile namaz kilmak mekruhtur. Ayrica bu sahis, giyilmesi yasak olan bir
seyi giydigi icin de giinah islemis olur. Safii, Ebi Sevr ve bir rivayette Malik,
“Bu Kisi o anda ipekten bagka bir elbise bulma imkanina sahip ise, namazi
hemen iade etmelidir” demislerdir.

Hz. Peygamber’in, Omer’e ipek bir elbise génderip, Omer’in sagkinlik
ifade eden sozleri lizerine, “Ben onu sana giyesin diye dedil, satip yararlana-
sin diye génderdim” buyurmus olmasindan hareketle bilginlerin ¢ogunlugu,
ipekli egyanin alinip satimasinin ve hediye edilmesinin caiz oldugu sonu-
cuna varmiglardir. Ayni sekilde Hz. Peygamber, Hz. Aige’nin satin aldigi
iizerinde resimler bulunan perdeyi kaldirtmig fakat yaptigl satim sézlesme-
sine ilismemistir. Bu iki uygulamadan hareketle kullanilmasi mekruh olan
seylerin ticaretinin mubah oldugu sonucu cikarilmistir.

Hadislerin genel icerigi gbz Oniline alininca ipegin lilkks harcama kabul
edildigi, bébiirlenme ve dviinmeye vesile oldugu ve bu sebeple de fakirlerin
kalbinin kirilmasma yol actigi icin yasaklandigi anlagilabilir. Ipekle ilgili
olarak Hz. Peygamber tarafindan yerlestirilmeye ¢alisilan anlayisin, toplu-
mun zengin ve fakir iyeleri arasinda ¢atismanin engellenmesine yonelik ve
belirtilen yasagin bu agidan énemli bir tedbir oldugu dikkatten uzak tutul-
mamalidir. Ipegin o dénemin en satafatl ve liiks giysilerinden oldugu dusii-
nilirse bu durum daha iyi anlagilir.

Konuya iligkin hadislerin biitiintinden anlagildigina gore, Hz. Peygamber
ipekli giymeyi yasaklamakla hem miislimanlart diinya nimetlerine gereginden
fazla dalip ahireti unutmaktan korumak, hem de toplumda diger insanlarin,
ozellikle lizerini Ortecek bir parca elbiseyi bulmakta zorlanan fakir kimselerin
rencide olmasini, toplumda liiks ve israfin yayginlasmasini énlemek iste-
mistir. Bu itibarla yasag1 ipege ait 6zelliklere baglamak ve sadece onunla
ilgili olarak gelmis sert bir yasak seklinde anlamak yerine, miisliimanlari
sade giyinmeye 0zendiren, liiks ve israftan, gdsteristen, bagkalarini rahatsiz
edici boyuttaki tiiketimden kacinmaya yonlendiren bir tavsiye ve tedbir
olarak yorumlamak daha isabetli gdziikmektedir. Buna gore, giinlimiizdeki
asir tiiketim arac ve usulleri de dolayli olarak, bu nevi dini emir ve tavsiye-
lerin kapsamina girmis olmaktadir.
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C) Siislenme ve Estetik Miidahaleler

Allah, insani ve insani ¢evreleyen varliklart hayranlikla seyredilmeye
deger bir ahenk ve glizellik icinde yaratmis, insani da estetik duygusuyla
donatarak onu gilizel gdriinmeye, giizele ve giizellige meftun kilmigtir.
Kur'an'da Allah'in diinyay1 ve gokytiziinii cesitli glizelliklerle siisledigi, in-
sanoglu i¢in diinyada bir¢ok glizelligin yaratildigl, cennetin de hayal &tesi
giizelliklerle dolu oldugu siklikla hatirlatilir (bk. Al-i Imran 3/14; el-Hicr
15/16; en-Nahl 16/8; el-Kehf 18/7; el-insdn 76/11-22). Ancak Kur'an biitiin
bu nimet ve giizelliklerin gegici olup Allah’t tanimaya, O'na stikredip kulluk
etmeye vesile oldugu takdirde bir anlam kazanacagini, insanin diinya haya-
tinin glizellik ve nimetlerine dalip Allah’t unutmasinin, O'na nankorliik et-
mesinin de affedilmez bir yanlishik oldugunu 6nemle vurgular (el-Kehf
18/46; el-Hadid 57/20). Islam bu cergevede giizelligi, estetik degerleri, stsii
ve slislenmeyi, insanin bu konudaki temayuliinii tabii karsilamakla birlikte,
gerek fert gerekse toplum agisindan bazi kayitlar getirmis, bazan da yuka-
rida s6zl edilen bilincin ve dengenin korunmasini istemistir.

Kur'an'da “Allah’in kullan icin yarattdgi siisii ve giizel riziklan kim ha-
ram kildi? De ki; onlar diinya hayatinda, ézellikle kiyamet gtintinde mimin-
lerindir” (el-A‘raf 7/32) buyurulmus, insanin temiz ve giizel olmasi istenmis,
iyi ve giizel seylerin helal, kotii ve ¢irkin seylerin ise haram kilindigl ifade
edilmistir (el-Maide 5/4-5; el-A‘raf 7/31, 160). Hz. Peygamber de, giizel gi-
yinme hakkinda varid olan bir soruya “Allah giizeldir, giizelligi sever” (Mis-
lim, “Iman”, 147) buyurarak cevap vermis, kendisi de sahsi hayatinda daima
temiz ve dizenli olmus, sade ve gilizel giyinmeyi, giizel koku siiriinmeyi
tesvik etmistir. Buna Kkarsilik, Kur'an'da kadinlarin yabanci erkeklere ziy-
netlerini ve giizelliklerini gdstermeleri, yolda bunu teshir edecek hatta his-
settirecek sekilde ytrtimeleri kinanarak (en-NGr 24/31), siislenme ve giizelligin
yabancilara Kkarsi cinsel g¢ekicilik ve uyari araci olarak kullanilmasi yasak-
lanmugtir. Hz. Peygamber de kadinlari ev iginde kocalarina karsi giizel ol-
maya, siislenmeye tesvik etmis, fakat siislenmede ve ziynet esyasi kullani-
minda aginhiga, liks ve israfa kacmayi yasaklamistir. Erkeklerin ipek ve
altin1 giyim, taki ve siis araci olarak kullanmasini yasaklamasi da benzeri
bir anlam tagir.

Insanin fitrat ve dogustan tasidig1 tabii glizellik ve yapiy1 gesitli duygu
ve akimlarin sonucu olarak degistirmeye ydnelmesinin ve bu amacla yapa-
cagl her tirli estetik ve tibbi miidahalenin, giyim kusam ve siislenmenin de
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islam’da hog kargilanmayigi, temelde insanlarin beden ve ruh sagligini, or-
tak tabii ve ahlaki degerlerini korumay1 amaclar.

Islam insana 6zel bir 6énem vermis, ilk yaratilis amacindan baglamak
lizere, diinya hayatindan 6lim ve 6liim Otesine, bireysel yasantisindan sos-
yal etkinliklerine, ruh ve duygu aleminden beden ve sekline kadar hayatinin
her asamasi ve yonii ile ilgilenmis, onu saygin ve serefli mevkide gérmek
istemistir. Nitekim Kur'an'da insanin yeryliziinde halife olmak {izere yaratil-
dig1 (el-Bakara 2/30), ¢esitli nimetler, imkanlar ve giizelliklerle donatildigi,
en giizel stret ve sirette, Olglilil ve dengeli bir bicimde yaratildig1 (el-Beled
9/3-9; el-Mulk 65/23; el-infitar 82/6-8; et-Tin 95/4) bildirilmekte, cesitli telkin
ve tedbirlerle insan hayati, insanin akli, ruhi ve bedeni giizellikleri korun-
mak istenmektedir.

Allah insanlart en glizel sekilde, dengeli, ahenkli bir surette yaratmakla
kalmamuig, insanlara makul ve mutedil Olgliler icerisinde siislenmelerine,
glizelliklerini korumalarina, glizel gériinmelerine de izin vermis, hatta bunu
tesvik etmistir. Kur'an’daki “Ey Adem ogullarn, her mescide gidisinizde ziy-
netlerinizi takiniz, yiyin icin fakat israf etmeyin...” hitabi (el-A‘raf 7/31), Hz.
Peygamber'in de “Allah giizeldir, giizelligi sever” buyurmasi bu anlamdadir.
Buna karsilik, insanin yaratilistan gelen 6zellik ve seklini degistirmeyi, fitrati
bozmay1 hedef alan tasarruf ve miidahaleleri yasaklamis, yaratilisi degistir-
menin seytanin emrine uyma olacag bildirilmistir (en-Nisa 4/119).

Burada viicudun fitri yapisina miidahale ve onda bazi tasarruflarda bu-
lunma seklinde tezahiir eden davraniglar birkag¢ alt baslik altinda incelen-
dikten sonra konuya iligkin ortak 6lgli ve kurallara isaret edilecektir.

a) Sagla ilgili Tasarruflar

Sahih hadis kitaplarinin hepsi, Hz. Peygamber’in dokiilen sagin yerine
sa¢ eklemeyi ve ekletmeyi yasakladigini rivayet ederler. Nitekim Buhari ve
Mislim'in rivayetine gore, ensardan bir cariye evlendikten sonra hastalan-
mig ve sagl dokiilmiistii. Ailesi ona takma sag¢ baglamak istediler ve bunu
Restlullah’tan sordular. Hz. Peygamber bunun {izerine, “Allah, sac¢ ekle-
yene ve eklettirene lanet etsin” buyurarak bunu yasakladi (Buhari, “Libas”,
83; Muslim, “Libas”, 117). Ayn1 sekilde, ensardan bir kadin oglunun evlen-
mek tizere oldugunu, saginin da bir hastalik sebebiyle dokiildiigiini, diigin
oncesi basina sag ekletmek istedigini agiklayarak durumu Hz. Peygamber’e
arzetti. O da, “Allah (basina) sag ekleyene ve eklettirene lanet etsin” bu-
yurdu (Muslim, “Libas”, 115).
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Hadis kitaplarinda sahabe arasinda benzeri olaylarin ve taleplerin ol-
dugu, fakat hepsinde de Restlullah’in, saca sa¢ eklemeyi, dokiilmiis sagin
yerine baskasinin sacini takmayi yasakladigi rivayetleri vardir. Hadislerde
gecen lanetin, kuvvetli bir yasaklama tisliibu oldugunu belirten islam hu-
kukgular da, erkek veya kadinin ister hastalik ve sa¢ dokiilmesi sebebiyle,
isterse giizellik kastiyla sagina sa¢ eklemesini, basina baskasinin sagini (pe-
ruk) takmasini caiz gérmemislerdir. Clinkii bunda hem tabii ve fitri sekli
degistirme hem de karsisindaki insanlara geng ve farkli gériinerek onlari
yaniltma vardir. Bu sebeple insan sagi haricinde ipek, iplik, yin vb.den pe-
ruk takmayi da, ayni sekilde fitrati degistirme ve insanlan aldatma bulun-
dugu icin, caiz gérmeyenler vardir. Cogunluk ise bunu caiz goriir. Ancak
dinen necis sayilan kil ve tiiylerden yapilan perugun kullanilmasinin ise caiz
olmadigi belirtilmistir.

Hadislerdeki yasagl, insanin herhangi bir ciiziinii kullanmanin insanog-
luna hiirmeten caiz olmayisi illetiyle aciklayanlarin goriisiinden ziyade, bu
yasagl, Allah’in yarattig sekli degistirme ve insanlar aldatma illetine da-
yandiranlarin goriisii daha isabetli gdzikmektedir. Boyle olunca kullanilan
malzeme ne olursa olsun, bir erkegin veya kadinin basina sagtan veya go-
riiniis olarak saga benzeyen bir maddeden peruk takmasinin Hz. Peygamber
tarafindan hos karsilanmadig; ancak, sagi dokiilen kimsenin tedavi ile bunu
dnlemesinin veya yeniden sag bitmesini saglamasinin caiz goruldiigii soyle-
nebilir.

Islam oncesi dénemde kadinlar, kocalarmin Slimii ve savas gibi du-
rumlarda bir elem ve musibet ifadesi olarak saclarini kazitirlardi. Islam bu
adeti yasaklamig, Hz. Peygamber de kadinlarin saglarini kisaltabileceklerini
fakat tiras edip kazitmalarinin dogru olmadigini belirtmistir.

Yine hadislerde, o dédnemde daha cok hiristiyanlar arasinda yaygin olan
bazi sag tiragi sekilleri, muhtemelen islam tmmetinin Kisilik zaafina ugra-
mamasi, onur ve izzetini korumasi gibi amagclarla tasvip edilmemistir (bk.
Mislim, “Libas”, 113; Ebl David, “Terecciil”, 14).

Sacta agaran killart yolmaya gelince, Hz. Peygamber bu konuda “Ak
saclarinizt yolmayin, sa¢ ve sakalint musliiman olarak agartan kimse icin o
sa¢ ve sakal kiyamet giiniinde nur olacaktir” buyurmuslardir (Ebi David,
“Terecciil”, 17). Bu sebeple de Islam bilginleri, bir kimsenin sagindaki agaran
killart yolmasini genelde mekruh saymuslar, evlenmek tizere olan bir kimse-
nin ise bu sekilde daha geng gériinmesinin haram derecesinde mekruh ol-
dugu belirtilmistir.
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Sa¢ boyamaya gelince, Hz. Peygamber saclari bembeyaz olmus bir
sahablyi gérlince, “Su beyaz saclarin rengini bir sey ile (boyayip) dedistiriniz.
Fakat siyaha boyamaktan kagininuz” buyurmustur (Muslim, “Libas”, 79). O
dénemde yasli yahudi ve hiristiyanlar sa¢ ve sakallarini boyamazlardi. Bunun
icin de Hz. Peygamber, “Yahudi ve hiristiyanlar (sa¢ ve sakallarint) boyamaz.
Onlara muhalefet ediniz (de boyatiniz)” buyurmustur (Miislim, “Libas”, 80).
Ancak burada bir emirden ziyade ruhsat ve miisaade s6z konusudur.

Konuyla ilgili hadisleri degerlendiren islam bilginleri sagin siyah digin-
daki renklerle boyanmasini, kina ile boyanmasini kural olarak caiz gérmekle
birlikte, {iglinci sahislarin yanlis anlamasina ve aldanmasina yol acacagi
icin saglarin siyahla boyanmasinin cevazinda miitereddit davranmiglardir.
Kadinlarin saglarint siyaha boyatmasi ise umumiyetle caiz goriiliir.

b) Kas Alma-Kil Yolma

Kadina nisbetle yiiz, giizelligin aynasi ve odak noktasidir. Yaratiligin gii-
zelligi de onda tezahiir eder. Allah her seyi oldugu gibi yiizii de cemalinin
bir tecellisi olarak ahenkli, dengeli ve miikemmel yaratmistir. Gerek bu an-
layisin esas alinmasi, gerekse Hz. Peygamber’'den rivayet edilen bazi hadis-
ler sebebiyle, yiizdeki killari yolmanin, kaslar inceltme (aldirma) ve Kirpik-
leri uzatmanin ser‘i hitkmu islam alimlerini bir hayli mesgul etmistir.

Hz. Peygamber bir hadislerinde, “Allah ytiz tiiylerini yolan ve yolduran ka-
dina lanet etsin...” buyurmus olup (Buhari, “Libas”, 84; Muslim, “Libas”, 120),
bu yasagin hangi nevi fiilleri kapsadig1 islam hukukgular arasinda tartisma
konusu olmustur.

Cogunluga gore kadinin, kocasi icin ve onun izniyle yiiziinde biten kil-
lart almasi, makyaj yapmasi, hatta kasini diizeltmesi/inceltmesi caiz olup
hadisteki yasak, kadinin disari ¢ikmak i¢in yiz killarint yolmasi ve kas al-
dirmasi ile ilgilidir. Malikiler de dahil bir grup alim ise, bunu yaratilis1 degis-
tirme olarak degerlendirdiginden her ne surette olursa olsun caiz gérme-
mekte veya mekruh gérmektedir. Hadiste yasaklanan kil koparmayi, yiizde
sonradan biten ve yiizl ¢irkinlestiren yiiz killarin1 koparma degil de, kaglari
inceltmek veya yukart kaldirmak icin kas killarini yolma olarak anlamak
daha dogru goériinmektedir.

Hadiste gerek sag¢ ekleme ve boyama, gerekse yiiz killarint yolma hak-
kinda varit olan yasak, yaratilisi degistirme, insanlari aldatma, farkli go-
rinme gibi gayelerle yapilan suni miidahalelerle ilgilidir. Yoksa saglari bit-
meyen veya anormal bir sekilde dokiilen kimsenin, erken yasta sagl agaran,
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ylzii/viicudu anormal bir sekilde killanan ¢ocugun tibbi miidahale ile, ilagla
veya ameliyatla tedavi olup normal bir yapiya kavusturulmasinda bir sakin-
canin olmadigr aciktir. Giintimiizde yanlis ve bilingsiz bir sekilde kullanilan
ilaglarin, tabiat dengesindeki bozukluklarin viicudun hormonal dengesini de
bozdugu ve bazan bu tir tedavi ve miidahaleleri kaginilmaz kildigr asikardir.

c) Viicutta Kalici iz Birakan Tasarruflar

Dévme (vesm) yaptirma, Hz. Peygamber'in hadislerinde siddetle yasak-
lanip lanetlenmis (Buhari, “Libas”, 85-87; Miislim, “Libas”, 119), Islam bil-
ginleri de bunu, Allah'in yarattig1 sekil ve surette kalict degisiklik meydana
getirdigi icin cdiz gdérmemislerdir. Hatta basta Safifler olmak tizere bir grup
alim, dévme yapilan yerde biriken kanin necis, pis oldugunu, dévmeyi yok
etmenin vacip oldugunu da ilave ederler.

Diglerin giizellik icin torpiillenerek seyreklestirilmesi de (teflic) hadiste
yasaklanmigtir (Buhari, “Libas”, 86; Miislim, “Libas”, 119). Bu sebeple islam
alimleri tedavi kastt olmaksizin sirf glizellik igin diglerin seyreklestirilmesini
Allah’in yaratisini degistirme olarak tanimlayip caiz gérmezler. Clinkii dov-
me, daglama, digleri seyreklestirme gibi tasarruflarda tedaviden c¢ok estetik
gbriinlim, yaratildig1 sekil ve sureti diizeltme/degistirme maksadi hakimdir.
Buna karsilik fakihler, dislerin glimiisle, hatta altinla baglanarak saglamlas-
tirdmasini tedavi ve ihtiya¢ noktasindan degerlendirdigi icin caiz gdrmusler-
dir. Agiz ve dis sagliginin korunmasi i¢in yapilan tedaviler, dis dolgu ve
kaplamalari da boyledir.

Kizlarin kulaklarnnin kiipe icin delinmesi de, siislenme hakkinin kapsa-
minda miitalaa edilerek caiz gérilmiigtiir.

d) Estetik Ameliyat

Teknoloji ve cerrahi tiptaki gelismelere paralel olarak giintimiizde gide-
rek yayginlik kazanan ve tedaviden ziyade viicudun dig goriiniisiinii glizel-
lestirmeyi amaclayan estetik ameliyatlar hakkinda, Klasik fikih literatiiriinde
0zel bir aciklamanin bulunmayist gayet dogaldir. Ancak viicuda yapilan
estetik veya tibbi miidahalelerle ilgili yukaridaki hadislere ilave olarak siin-
nette ve fikih kiiltiirinde yer alan bazi agiklamalar bu konuya 1sik tutacak
niteliktedir.

Hz. Peygamber déneminde Urfece adli sahabinin savasta burnu kop-
mus, yerine giimisten suni bir burun yaptirmistt. Ancak bu giimis burnun
koku yapmasi lizerine Hz. Peygamber bu sahabinin altindan burun yaptir-
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masina miisaade etti (Tirmizi, “Libas”, 31). Burada Allah'in yarattig1 sekli
degistirme degil ihtiyacin bulunmasi ve tedavi amact s6z konusudur.

Klasik donem fakihlerinin muhtemel ve farazi olaylar {izerine yaptigl
acgiklamalar dikkate alinirsa, onlarin viicut Uzerinde yapilacak tasarruflarda
tedavi kastinin, ihtiya¢ veya zaruretin bulunmasini esas aldiklart goriiliir.
Nitekim dogustan fazla bir uzvu, meseld parmagi, disi kestirmeyi, yaratildig
hal ve sekli (hilkat) degistirme degil, hilkate, normale doniis ve bir zararin
izalesi olarak degerlendirdiklerinden caiz goriirler. Bu nevi miisaadelerden
anlagildigina gore, bir kimsenin kendini toplum igerisinde asagilik komplek-
sine iten, manen eziyet gdrmesine ve asagilanmasina yol agan fazlaliklarin
ve gekil bozukluklarinin, yaniklarin, sasiligin vb.nin giderilmesi tedavi ma-
hiyetinde olup caizdir. Ciinkii buna ihtiyag¢ vardir ve hilkati degistirme yasa-
ginin kapsamina girmemektedir.

Halbuki giiniimiizde olduk¢a yaygin olan estetik cerrahi miidahalelerin
Onemli bir kismi; burun, cene, kulak, gégiis, bacak gibi uzuvlarin daha gii-
zel goriinlip, sahibini daha geng goéstermeyi saglama gayesine matuftur.
Yaslanma ile ciltte meydana gelen kirigikliklarin giderilmesi, ytiz cildinin
gerilmesi; hareketsizligin, asirt beslenmenin, hormonal dengesizligin,
wrsiyetin yol actigl asirt sismanligin giderilip viicut yaglannin ameliyatla
alinmasi gibi estetik ameliyatlarda, tedaviden ziyade estetik duygusu, in-
sanlar arasinda daha geng, ding ve giizel gériinme gayesi hakimdir. Bu da,
hadislerde belli 6rnekler tizerinde dile getirilen hilkati degistirme, Allah’'in
yarattigr sekil ve sureti bozma ve degistirme (tebdil ve tagyir), insanlar al-
datma yasagi gercevesine girmektedir.

Vicut lizerindeki tasarruflar, ¢zellikle estetik cerrahi miidahalelerle ilgili
olarak su kural ve Olgliler zikredilerek genel bir degerlendirme yapilabilir:

1. Viicut Gizerinde tasarrufa, estetik cerrahl ve miidahaleye ancak bir tiir
tedavi olarak tibbi ihtiya¢ ve zaruret halinde bagvurulmali, bu 6lgliniin di-
sina ¢ikilmamalidir.

2. Daha kolay ve basit bagka bir yol ve usuliin bulunmamasi gerekir.

3. Gaye asli hilkati degistirmek olmamali, dogustan (genetik olarak) tasi-
digr 6zellik ve sekli, yasin ve tabiatin icabi vaki olan gelismeleri degistirme
kast1 tasimamalidir.

4. Hile, aldatma ve yanlis anlamaya yol agmamali, boyle bir amag tasi-
mamalidir.
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5. Karsi cinse benzeme kastinin da bulunmamasi gerekir.

6. Miidahalenin yapilmasinin galip zanna dayanan bir yarari, yapilma-
masinin da fiill ve halen mevcut bir zarart bulunmalidir.

D) Altin ve Giimiis Kullanimi

Cok sade bir hayatin hakim oldugu toplumlardan en karmasik ve gelis-
mis toplumlara kadar, insanlar her devirde sanata, giizele ve estetige egilim
gostermigler, giizel giyinmek ve giizel gériinmek istemiglerdir. Bu Allah’'in
insana yaratilistan gelen bedii zevkler ve giizellik duygusu bahsetmis olma-
smin tabii bir sonucudur. Islam da insanin ruhunda sakli bu fitri temayiil ve
duyguyu tabii karsilamig, ancak her seyde oldugu gibi bunda da makul ve
mutedil Slgtler getirmistir. islam’in bu olumlu yaklagimi, tabii ve fitri bir din
olmasinin, bazi siirlama ve dlgiiler getirmesi de toplumda denge kurmayi
ve bu dengeye uygun sosyal yapiy1 ve beserd iligkileri korumay1 hedefleyen
sosyal bir din olmasinin icabidir.

Kur'an'da siklikla Allah'in yerylziinii insanlara tahsis ettiginden, in-
sanlar icin bir¢ok giizellik yarattigindan soz edilir; Allah'in yaratip insanoglu
icin hazirladig1 bu glizelliklerin bilinip takdir edilmesi, kullanilip siikredilmesi
istenir. Diinya hayatinin giizellikleri, cennet nimetleri olarak da siklikla altin
ve giimiisten soz edilir (Al-i Imran 3/14; el-Kehf 18/31; ez-Zuhruf 43/71). Hz.
Peygamber de daima temiz ve diizenli olmayi, glizel gériinmeyi dgiitlemistir.
Ancak her devrin yaygin ziynet esyasi olan altin, giimiis ve ipekli elbise
giyme ile ilgili bazi sinirlamalar da getirmistir. Kadinlarin yaratilisi geregi
siislenmeye olan ihtiyag ve egilimlerinin fazla olmasi sebebiyle onlara bu
konuda daha toleransli davranimis, israf ve gOsterise kagmamalari, gayri
mesrii tarz ve zeminde cinsi tahrik aract yapmamalart kaydiyla, onlarin altin
ve glimiisli ziynet esyasi olarak kullanabilecegi, ipek elbise giyebilecegi be-
lirtilmistir. Bu li¢ maddenin erkekler tarafindan ziynet amaciyla kullaniimasi
ise kural olarak yasaklanmistir.

Altin ve glimiigiin ziynet esyasi olarak degil de, gdsteris ve israf agurlikli
ev ve el esyasi olarak kullanilmast ise daha farkll bir durum arzetmekte olup
bu konudaki yasak cinsiyet ayirimi gdzetmeksizin herkesi kapsar niteliktedir.
Ote yandan altin ve gimustin zekata tabi bir zenginlik olmasi ve faizli islem-
lerle stk iligkisi sebebiyle fikhin diger alanlarini da ilgilendirmektedir. Ancak
burada dnce altin ve glimiisiin ev esyasi olarak kullanimi ele alinacak, sonra
da altin ytziik kullanimi ve altinla yapilan siislemelere temas edilecektir.
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a) Altin ve Giimiis Kullanimiyla ilgili Hadisler

Alun ve glimis kullanimiyla ilgili yaygin olarak bilinen hadislerden
baglicalari sdyle siralanabilir:

1. Islam alimleri tarafindan bircok fikhi hitkme mesnet olarak kullanilan
bir hadiste Hz. Peygamber, “Altin ve ipek tmmetimin erkeklerine haram,
kadinlarina helaldir” buyurmustur (Ebd Davad, “Hatem”, 3; Tirmizi, “Libas”, 1).

2. “Altin ve giimis kaplardan bir sey icmeyiniz ve bu ikisinden yapilan
tabaklarda bir sey yemeyiniz. Clinkt bu tabaklar (sthaf) diinyada miisrikler
icin, ahirette ise sizin i¢indir.” (Mislim, “Libas”, 2)

Baska bir hadislerinde ise Hz. Peygamber, “Giimiis kaptan icen, karnina
cehennem atesini akitmaktadur” (Mislim, “Libas”, 1) buyurmustur.

3. “Hz. Peygamber, altin ve guimiis kaplardan yiyip icmemizi, ipek ve
dibac giymemezi ve ipek tizerine oturmamizt yasakladi” (Buhari, “Libas”, 27).

“Hz. Peygamber altin yiiziik kullanmayt yasakladi” (Buhari, “Libas”, 45).

4. Buhari'nin rivayetine gore, Resllullah altindan bir yiiziik takiyordu.
Insanlarin da altin yiiziik edindiklerini goriince altin yiizigi atmis ve bunu
artik hi¢ takmayacagini sdylemisti. Insanlar da bunun tzerine yiiziiklerini
cikarip atmiglardir (Buhari, “Libas”, 46).

5. Yine Buhari'de yer alan bir hadise gore, Hz. Peygamber altindan bir
yiuiziitk edinmis ve kagini da avug igine getirmisti. insanlarin bu sekilde yii-
zik edindiklerini goériince, bu yliziigii atmis ve glimiis bir yiiziik edinmistir
(Buhari, “Libas”, 45).

6. Enes b. Malik diyor ki: “Hz. Peygamber bir giin giimiis bir ylziik
takmust1. insanlar da giimus yiiziik yapip taktilar. Restlullah yuzigi ¢ikarip
atinca insanlar da cikarip attilar” (Buhari, “Libas”, 47).

b) Altin ve Giimiis Ziynetin Kullanimi

Altin ve glimiigiin ziynet esyasi olarak kullanimi yalnizca kadinlar igin
caizdir. Yukaridaki hadislerin agik hiikiimlerinden birisi bu oldugu gibi, bu
husus Islam alimleri arasinda da tartismasizdir. Altin ve gimiis ziynetin
kadinlar igin caiz gérilmesi onlarin yaratiliglarina uygunlukla, fitraten gii-
zellige ve suslenmeye diisklin oluslariyla aciklanir. Ancak bu konuda onlar
da litkks ve israfa kagmama, bu ziynetleri yabancilara kars: gosteris ve cinsi
cazibe araci olarak kullanmama gibi bazi kisitlamalara tabidir.



86 ILMIHAL

Altin ve giimiis ziynetin erkeklere yasaklanmasi, hem erkegin fitrat ve
karakteriyle hem de toplumda sosyal adaletin ve barisin tesisi, atil sermaye-
nin ekonomiye kazandirilmasi gibi birgok ¢énemli amagla alakali bir husus-
tur.

¢) Altin ve Giimiis Ev Esyasinin Kullanimi

Islam bilginleri, altin ve gimtis kaplardan yemek yemenin ve bir sey ig-
menin haram oldugunda goris birligindedir. Sadece Muaviye b. Kurre'nin
altin ve glimiis kaplardan yiyip icmeyi haram saymadigl, yine Zahirl mez-
hebinin kurucusu Davad b. Ali'nin, altin ve glimiis kaplardan bir sey igme-
nin haramligr konusunda ¢ogunlugu teskil eden bilginlerle ayni goriiste ol-
makla birlikte, bu kaplardan yemek yemeyi haram saymayarak cumhurdan
ayrildigr bilinmektedir.

Yeme igme digindaki diger kullanimlar konusunda cogunlugun goriisii
aynidir. Yani cumhur, altin ve glimiisiin (abdest alma gibi) yeme igme digin-
daki kullanimlarini da yeme igmeye kiyas ederek bunun da haram oldugunu
ileri stirmiislerdir. Buna gore, altin ve giimiisiin kap, yazi gereci, ev esyasi
vb. sekillerde kullanimi, mezhep imamlarinca erkek ve kadinlara haram
goriilmustiir. Ancak, son donem alimlerinden Sevkani yasagin sadece altin
ve glimiis kaplardan yeme icmeye ait oldugunu, diger kullanimlarin buna
kiyas edilemeyecegi goriisiindedir.

d) Altin ve Giimiis Esya Bulundurma

Hadislerde altin ve giimiis kap kacagin kullaniminin yasaklanmasi, dar
bir yorumla sadece yeme igme amagh kullaniminin yasaklandigl, orta bir
yorumla ev esyast olarak kullaniminin yasaklandigi seklinde anlasilabilir.
Bu yasagin genis bir yorumla, altin ve glimiisiin ev egyasi olarak bulundu-
rulmasini da icerdigi ileri stiriilebilir mi? imam Muhammed, tizerinde otur-
mamak ve uyumamak sartiyla siis egyasi olarak evde altin ve glimiisten
yapilmis ve lizerine de ipek ortii serilmis sandalye, koltuk bulundurulma-
sinda beis gérmezken Eb{ Hanife, iizerine oturulmasinda ve yatimasinda
da bir sakinca gérmez. Hanefi hukukcular bu goriisiin delili olarak, bazi
sahabi ve tabiilerin bu yéndeki uygulamalar ile, “De ki: Allah’in kullart icin
ctkardigi ziyneti haram kilan kimdir...” (el-A‘raf 7/32) ayetini zikretmislerdir.
Bu miisamahali yaklasimin sebebi, bu tiir islemlerin dar anlamda “kul-
lanma”dan ¢ok “ziynet” kavramina girdigi yoniindeki gorugleridir.



HARAMLAR Ve HelALLER 87

Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler, Hanefiler'den farkli olarak altin ve gii-
mis kaplarin ve diger esyanin evde bulundurulmasini, sonugta bunlarin
kullanilmasina yol agacagl diisiincesiyle altin ve giimiis ev esyasinin edi-
nilmesini de (evde bulundurulmasini) haram kabul etmiglerdir. Hatta Safiiler,
hadisin zahirinden hareketle ticaret maksadiyla dahi olsa altin ve giimiis ev
esyasinin edinilmesinin haram oldugunu belirtmislerdir. Ctinkii ipekten farkl
olarak, altin ve glimlis kabin kullanimi kadin erkek ayirimi olmaksizin her-
kes agisindan yasaktir. Ancak altin ve glimiisii kadinlarin stislenme egyasi
(ziynet) olarak kullanmalar helal goriilmistiir.

Gerek zaruret gerekse ihtiyag gerekgesiyle bazi durumlarda altin ve gii-
misin kullanilmast caiz gérillmiistiir. Bu hikiimler soéylece &6zetlenebilir:
Diisen bir disin yerine veya herhangi bir suretle dislerin arasinda mevcut
olan agiklig1 kapamak icin altin veya giimisten dis yapilmasi, yine kesilen
burnun yerine altin veya glimiisten burun yapilmasi, kisaca altin ve giimii-
siin tedavi amaciyla kullanilmasi fakihlerin ¢ogunlugu tarafindan caiz go-
rilmistiir. EbG Hanife, giimiis kaplamali kaptan igmeyi ve abdest almaysi,
glimiis kaplamali eyer kullanmay: ve giimiis sirmali sedire oturmayi caiz
gormistir. Malikiler, kili¢ ve mushafta altin ve glimiis kullanilmasini caiz
gbrmisler, kili¢ ve mushaf diginda ise altin veya giimiigle slislenmis esyanin
kullanilmasini haram saymuglardir. Yine Eb{i Hanife, maddesinde altin veya
glimiis karisimi bulunan kaplarin kullanimini da caiz gérmektedir.

Altin ve glimiisiin yaygin kullanim maddeleri haline getirilmesine fa-
kihlerin kargi c¢ikmalarinin temelinde israf ve liks kullanima engel olma
diislincesinin yattig1 bilginlerin cogunlugunca ifade edilmektedir. Bu gerek-
celendirme (ta’lil) dogru kabul edildigi takdirde, gliniimiizde, ézellikle giimii-
siin bu agidan fazla bir degeri kalmadig1 noktasindan hareketle, giimiis kap-
larin kullanilmasinin artik caiz oldugu fakat ¢ok daha degerli maddelerden
yapimis kaplarin kullanilmasinin, israf ve litkks gerekcesiyle, dogru olmadigi
seklinde bir sonuca gitmek miimkiin olabilir. Ne var ki bu gerekcelendirme
lizerinde tam bir fikir birligi saglanamamustir. Nitekim Sevkani, bu gerekge-
lendirmenin dogru olmadigini, sayet dogru olsaydi, altin ve giimiisten daha
degerli olan seylerden yapilan kaplart kullanmanin da haram olmasi gereke-
cegini, halbuki bunu sdyleyen hicbir alim bulunmadigini ifade etmektedir.
Sevkani yasagin illeti olarak “cennet ehline benzeme”yi gostermekte ise de,
bu kabul edilemez. Ciinkii cennet ehline benzeme durumu, bir isin yasak
olmasi sonucuna gotlrseydi, mislimanlarin asirlardir mesrQi sayarak
yapageldikleri bir¢ok seyi de terketmeleri gerekirdi.
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Surasi unutulmamalidir ki Islam, toplumun her kademesindeki fertlerin
zenginlik, fakirlik gibi sosyal statiileri acisindan bir tatmin 6lglisii getirmis,
mesela kazanma hususunda ¢aba géstermesine ragmen fakir durumda olan-
lara, sabrettikleri takdirde miikafat ve kurtulusa ereceklerini mujdelemis,
diger taraftan zengin olup toplumun gelir seviyesi diisiik kesimlerine zekat
ve sadaka yoluyla deger aktarimi yapan ve yardim eden kisilere de miikafat
ve kurtulus vaad etmistir. Ancak zenginin, zenginligini fakiri rahatsiz ede-
cek sekilde ve onu iginde bulundugu tatmin ortamindan uzaklagmaya
sevkedecek derecede kullanarak litks ve israfa dalmasint da hos gérmemis-
tir. Elbette daha ¢ok kazanan daha iyi sartlarda yasayacaktir. Ancak toplum
kesimleri arasinda hi¢ degilse ortalama hayat standardi acisindan bir denge
ve uyum saglanamamisken, mesela, bir toplumda g¢oluk ¢ocugunun asgari
gida ihtiyacini karsilayacak geliri teminde zorluk ¢eken, tahsil yapmak iste-
yen cocuguna bu imkani saglayamayan kisiler varken, satafatli ve gérkemli
bir hayat siirmenin, Islam’in ilke ve 6gretileriyle bagdagmayacagi sdylenebi-
lir. Hadislerdeki yasaklama ve islam alimlerinin bu konuda gosterdigi tavir
da bu gayeye yonelik bir hassasiyet ve tedbir olarak goriilmelidir.

e) Altin Yiiziik

Yukarida anilan ilgili hadislerden hareketle bilginlerin ¢ogunlugu altin
yuzilk kullanmanin erkeklere haram oldugunu sdylemislerdir. Bununla bir-
likte sayilari az da olsa, erkeklerin altin ytizik kullanmasinin mubah oldugu
goriisiinde olan alimler de vardir. Bunlar hadislerde gecen yasag belli illet
ve gayeye baglamakta, ayrica bazi sahabilerin altin ylziik kullandigina ve
buna Hz. Peygamber’in de izin verdigi goriisiinde olduklarma iliskin riva-
yetleri de (bk. Nesai, “Zinet”, 46) kullanmaktadirlar.

Gerek hadislerde gerekse alimlerin sozlerinde gecen yiizik (hatem) keli-
mesi daha ziyade kasli ve biraz da kabaca olan bir yliziigii anlatmaktadir.
Bu itibarla, glinlimiizde nisan yiizigl olarak adlandirilan halkanin takilma-
sinin hitkmiinii de ayrica belirtmek gerekir. Bu hususta merhum Kamil Mi-
ras’in izahlarini kisaltarak buraya almakta yarar vardir: “Ylziigiin yapilis ve
kullanis tarzinda orfiin bitytk etkisi vardir. Eski zamanlarda kullanilan kaba
yuziikler gitgide zariflesmis ve bugiin artik, nisan halkalar istisna edilirse,
erkekler ylizilk takmay1 neredeyse terketmigler ve hatta yliziik takmak ayip
sayilir olmustur. Bu itibarla su sebep ve delillere dayanarak altin nisan hal-
kast kullanmak mubah sayilabilir; a) Bir kere, altin yiiziilk kullanma gogun-
luk tarafindan haram goriilse bile bunun mubah oldugunu sdyleyenler de
vardir. b) imam Muhammed 6viinme ve bébiirlenme kasti olmaksizin altin
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ve giimiis kaplar siis esyasi olarak kullanmanin caiz oldugunu ve bunun
nimeti gdsterme anlamina gelecegini sOylemistir. Nisan yiizigl de éviinmek
icin degil, teberriiken ve hatira olarak takildigina gore ayni sekilde mubah
olmasi gerekir. ¢) Alimler, erkeklerin esas itibariyla giimiis yiiziik kullan-
malarinin bile, bir zaruret ve bir lizum {izerine mubah oldugunu, bunun
disinda kullanidmasinin anlamsiz oldugunu sdéylemislerdir. Nisan yliziigu
kullaniminda da orften kaynaklanan bir zaruret bulundugu aciktir. d) Alti-
nin kullanimasinin haramlik sebebi, israf ve dviinme vesilesi yapilmasidir.
Halbuki giiniimiizde bir halkanin ekonomik degeri israf sayilacak bir du-
rumda degildir” (Kamil Miras, Tecrid-i Sarth Tercemesi ve Serhi, IV, 288-289).

Kamil Miras'in hareket noktasi ve sonuglamasi yerinde olmakla birlikte
bir hususa daha isaret edilebilir. O da, eger miisliimanlar, nisan halkasi ola-
rak altint degil de yaygin olarak glimiisii tercih etmeye baslamislarsa, yani
artik bu durum orflesmigse, bu tedmiile uymak daha dogru kabul edilebilir.
Ancak, yine de altin nisan halkas! takanlar varsa bunlara haram igleyenler
ya da bile bile hadise aykirt davrananlar goziiyle bakilmamasi herhalde
daha dogru olur. Ote yandan altin ve ipegin alem (nisan ve rozet) olarak
kullanilmasinin bagsta Hanefiler olmak tizere bir kisim fakihlerce caiz goriil-
diigiinti de burada hatirlamak gerekir.

f) Altin Siisleme

Hanefl ekoliinde, mescidi siislemek, ona saygl gdsterme anlaminda de-
gerlendirildigi igin, mescidlerin altin suyu, ahsap vb. seylerle tezyin edilme-
sinde bir sakinca gériilmemis; fakat paranin bu tiir seyler igin degil, fakirler
yararina harcanmasi daha faziletli gértilmiistiir. Nitekim, Mescid-i Haram'a
nakledilen mallari gérdiigiinde Omer b. Abdiilaziz, “Miskinler ve fakirler
direklerden daha muhtac” diyerek, o mallarin fakirler igin sarfedilmesinin
Mescid-i Haram icin sarfedilmesinden daha faziletli olduguna dikkat ¢cekmis-
tir. Hanefiler, mescid i¢in yapilacak stislemenin, mescide ait paradan yapil-
mamast gerektigine isaret etmisler, hatta mescidin iglerine bakan Kkisinin
(kayyim) mescidin parasindan siisleme icin harcamasi halinde, bir goriise
gore bu paray1 tazmin edecegi ileri stirilmiistiir.

Islam’in liiks, israf ve gOsterisin énlenmesi, toplumda sosyal adaletin ve
barisin kurulmasi ve harcamalarda bu gayeye oncelik verilmesi yoniindeki
genel ilkesi, altin ve giimiis ev esyasinin kullanimiyla ilgili 6zel yasag1 géz
6niinde bulundurulursa, 6zelde altin siislemeler, genelde yiiksek maliyetler
iceren ihtisamli ve liikks harcamalar konusunda dinin tavsiyesini, Islam bil-
ginlerinin tavrini kestirmek zor olmaz. Ote yandan teori bdyle olsa bile, is-
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lam iilkelerinin diinyada toplam ekonomik gelir ve gelisme yontyle bir hayli
gerilerde oldugu, buna karsilik servet dagilimi, tiiketim ve yasam standardi
yoniyle fertler arasinda ugurumlarin bulundugu da aci bir gergektir. Boyle
olunca muslimanlarin, islam’in altin ve giimiisiin kullanimina getirdigi si-
nirlamalarda simgelesen tavir ve gayesini iyi anladigi ve bunu hayata gecir-
digi sdylenemez. Bu konuda fertlerin dindarligina ve her tiirli agiriliktan ve
gosteristen uzak kalma kararliligi gostermesine ihtiyag bulundugu gibi top-
lumsal sagduyunun olusturulmasi ve bu yonde yasal diizenlemelere gidil-
mesi de biiylik 6nem tasimaktadir.

E) Sac Sakal ve Biyik

Islam’in inang, ahlak, ibadet ve muamelat alaninda getirdigi hiikiimler,
Oongordiigii kural ve tavsiyeler miislimanlarca 6teden beri bir biitiin olarak
algilanmakta, giinlitk ve sosyal hayatla ilgili sekil ve muhteva bile ¢ogu defa
bu bitiiniin bir pargasi olarak miitalaa edilmektedir. Ote yandan Kur’an
ayetlerinin ve risaleti boyunca Hz. Peygamber'in siklikla tizerinde durdugu
konulardan birisi de, mislimanlarin fert ve toplum olarak belli bir kimlik
kazanmalari, kendi sahsiyetlerini korumalart ve kendilerine giiven duyma-
lart olmustur. Clinkii bu, miisliimanlarin biitiinlesmesi, belli bir siyasal orga-
nizasyona gidip devlet kurmas: ve millet olmasi kadar, kendi inang ve iba-
detlerini, deger ve dzelliklerini korumalart agisindan da énemlidir. Bu itibarla
Kur'an, miusliimanlara 1srarla birlik ve biitiinliik icinde olmalarini, miisrik ve
gayri mislimleri dost edinmemelerini, onlarla gayri Islami bir kiiltiirtin etkisi
altinda kalmayr kaginimaz kilacak sekilde siki bir iliskiye girmemelerini
tavsiye ederken Hz. Peygamber de miislimanlari, itikadl ve ahlaki alanda
oldugu gibi kilik ve kiyafet, sekil ve merasim yoniinden de miisriklere, gayri
mislimlere benzememeye davet ve tesvik etmistir. Bunlar, ¢evredeki kiiltiir
ve medeniyetlerle, din ve kavimlerle i¢ ice yasayan o dénem miisliimanla-
rina ayri bir kimlik ve 6zellik kazandirip, onlarin kendi igerisinde biitiinles-
melerini saglamaya yonelik onlemlerdir.

Daha Once gectigi tizere Hz. Peygamber, Ehl-i kitabin yaslilarinin sacla-
rin1 boyamadigindan bahisle miislimanlarin onlara muhalefet edip saclarint
boyamalarini tavsiye etmis, yine miisrik ve Mecisiler'e muhalefet icin bi-
yiklarini kisaltip sakallarini uzatmalarini emir ve tavsiye etmistir. Mesela
Restlullah’in, “Biyiginizi kisaltiniz, sakalinizi uzatiniz” (Buhari, “Libas”, 64),
“Biyiklarinizt kirpiniz, sakallan uzatiniz. Mecusiler’e muhalefet ediniz” (Mus-
lim, “Taharet”, 16), “Miisriklere muhalefet ediniz, sakallart ¢cogaltiniz, biyik-
lant kesiniz” (Mislim, “Taharet”, 16), “Byjigindan almayan bizden degildir”
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gibi hadisleri (bk. Buhari, “Libas”, 63-65; Tirmizi, “Edeb”, 6) hemen hemen
biitiin sahih hadis kitaplarinda yer almakta olup temelde bu gayeye matuftur.

Bu ve benzeri hadisleri, Hz. Peygamber’in ve ashabinin sekil ve tatbika-
tin1 esas alan sonraki dénem islam bilginleri, sakal birakmanin ve biyig
kesmenin dini karakterde bir emir ve Islam’in siari olup olmadigi, sakali
kesmenin de haram ve giinah olup olmadigi konusunda farkli goriislere
sahip olmuslardir. Ozetle ifade etmek gerekirse fakihlerin ¢ogunlugu sakali
tirag etmenin haram oldugu gortsiindedir. Safiller’'den Gazzali, Rafii, Neve-
vi, Malikiler’den Kadi iyaz gibi bilginler ise sakali tirag etmenin haram degil
mekruh oldugunu sdylemistir.

EbG Davad'un hadislerini serheden Hattabi, Hz. Peygamber'in on seyin
fitrattan oldugunu bildirip bunlar arasinda sakal birakmayi da sayan hadisi-
nin serhinde alimlerin cogunun buradaki fitrat1 “stinnet” manasinda aldigin
kaydeder. Devaminda da bu hasletlerin, bu arada sakal birakmanin, bizim
uymamiz ve yasatmamiz gereken Hz. Peygamber'in siinnetlerinden oldu-
gunu ifade eder (Me‘alimii’s-stinen, 1, 44). Buradaki siinnet tabiriyle de tek-
lifi hiikiimler arasinda yer alan slinnetin degil de adet ve davranis bicimi
anlamiyla siinnetin kastedilmis olmasi gerekir.

Sakali tirag etmenin haram oldugunu sdyleyen bilginler, yukarida zikre-
dilen hadislerdeki emirleri baglayict dini bir emir olarak almis, Hz. Peygam-
ber ve sahabenin fiili uygulamasini da boyle yorumlamiglardir; ilave olarak
Kur'an’da Hz. Peygamber’e uymayi emreden ayetlerin her konuda oldugu
gibi sakal birakma konusunda da ona ittibay1 kapsadigi, sakalin miisliimanin
siar1 oldugu kanaatindedirler; ayrica sakali tiras etmenin kadinlara benze-
mek ve Allah'in yarattig sekil ve sureti bozmak oldugunu, bu yoéndeki ya-
sagin sakali tirag etmeye de samil oldugunu belirtirler.

Biyiga gelince, hadislerde biyiklarn kisaltimasi, kirpilmasi veya tiras
edilmesi emirleri vardir. Sahabeden bryigini kisaltanlar da, tiras edenler de
mevcuttur. Alimler, biyigin derince kirkilmasini, tist dudagin gozikecek
sekilde alttan alinmasini tavsiye ederler. Stiphesiz ki biyigin bu sekilde kesi-
lip tiras edilmesi, saglik ve temizlik agisindan da énemlidir.

Hz. Peygamber'in genelde saglarini omuzlarina dokiilecek sekilde birak-
181, bazan da sagini kisalttigl veya kazittig1 bilinmekle birlikte klasik dénem
Islam bilginleri sakal konusunda gésterdikleri yaklagimi bu konuda siirdiir-
memigler, Resiil-i Ekrem’in sag seklini orfi karakterde bir davranis ve Kisisel
bir tercih olarak gérmiiglerdir. Bunun i¢in de fikih literatiiriinde, biitiin miis-
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limanlarin Hz. Peygamber’e tabi olarak saglarini uzatmasi ve bunun dini
icerikli bir gorev sayilmasi ydniinde giiglii bir vurguya rastlanmaz.

Ancak bazi muasir alimler, sakal ve biyik konusundaki siinneti, Hz.
Peygamber'in diger giyim kusam sekli gibi tabii ve orfi siinnet olarak ta-
nimlamakta ve bunun bir adet meselesi oldugunu, dini bir karakter tagima-
digim belirtmektedirler.

Sac, sakal ve biyik konusunda sahih hadis kitaplarinda yer alan riva-
yetleri ve fakihlerin bu hadisler etrafinda urettigi yorumlar sosyal zemin-
den, kiltiirel arka plandan ve gelenekten ayirarak anlamak neredeyse im-
kansizdir. Hz. Peygamber’in bir siinnetinin terkinin nigin mekruh degil de
haram olarak nitelendirildigi ancak &yle bir yaklagimla iyi anlagilabilir. On-
celikle ifade etmek gerekirse, dinde haram istisnai ve arizi bir hitkiim olup
ancak acgik ve kati delille sabit olur. islam alimlerinin “haram” Kelimesini
¢ogu zaman “sakincali”, “dogru degil”, “mekruh” gibi anlamlarda da kul-
landiklar, miisliman toplumlarda yaygin egitim ve ydnlendirmenin sag-
lanmasinda ve kamuoyu olusturulmasinda dini kavramlarin siklikla, hatta
Olgiistizce kullanildigr da bilinmektedir. Béyle olunca, fikihgilarin lafzi yorum
kurallarina dayanarak sakali tirag etmeye veya biyigl uzatmaya teknik ve
metodolojik anlamda “haram” demelerini ihtiyatla karsilamak, hadislerde
gecen ifadeleri bir davranisin tesvik edilmesi veya 6nlenmesi yoniinde giiglii
vurgular olarak anlamak gerekir.

Ote yandan, Islam’in sekil ve suretten ziyade mana ve muhtevaya énem
verdigi, sekli de bu manay1 korudugu siirece gozettigi asikardir. Ayrica
miislimanlarin her devirde kimlik ve izzet sahibi olmasi, gayri miislimlere
karsi onurlu ve kendine giivenli olmasi, kendi kiltiir, orf ve geleneklerini
yagatmalari, miisliman toplumlarin birlik ve butiinligii, dis etkilere karsi
direnci agisindan fevkalade 6nemlidir. Sakal ve biyiktan, giyim ve kusamdan,
eglence ve sanattan, sehirlesme ve ev diizenine kadar mislimanlarin ayri
bir iisltip ve geleneginin olmasi, onlara bu sosyal sahsiyeti kazandirabilecek
olumlu unsurlardir. Bu itibarla, sakal ve biyig1 da, risaletin geregi dini bir
stinnet ve alamet olarak vacip-haram cizgisine oturtmak yerine, yukarida
soz konusu edilen amaci gerceklestirmede olumlu katkist olabilecek orfi ve
kiiltiirel bir unsur olarak degerlendirmek ve bu konuda daha miisamahali
diisinmek miimkiindiir.

Sakal ve bryik konusunun miislimanlar arasinda bir ihtilaf ve itham ko-
nusu olmasi, Islam kardegligini ve mtminlerin birlik ve dayanismasini ze-
deler. Hz. Peygamber'in siinneti oldugu i¢in sakal birakan kisiye saygi gos-
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termek ve bu hareketinin dvgl ve ecre layik bir davranig oldugunu kabul-
lenmek ne kadar gerekli ise, bu konuda farkli diisiinen, daha esnek ve hos-
goriilii davranan kimselere de saygili olmak o kadar elzemdir. Aksi takdirde,
sekil tizerindeki tartismalar, miisliimanlarin dinin 6zl ve igerigi, temel ilke
ve gayeleri tizerinde yogunlasmasini onleyen, dikkatlerini dagitan ve bir
bakima hedef saptirmasi yapan bir ¢zellik tagimis olacaktir.

F) Kolonya ve Alkollii Madde Kullanimi

Kolonya, glinimiizde bilhassa giizel koku ve temizlik gibi amaglarla
yaygin bir kullanima sahip alkol ihtiva eden sivi bir madde olup genelde
patates, kamig, misir gibi maliyeti diisik ham maddelerden veya diger sen-
tetik yollarla tretilmekte ve icerisindeki alkol orami ayarlanabilmektedir.
XVII. ylizyildan itibaren Avrupa’da kullanilmaya baglayan ve bugiin yay-
ginlagip genigleyerek biiylik bir sanayi olusturan kolonya ve bu kapsama
giren parfiim, deodorant, sprey vb.nin dini hiikmiiyle ilgili tartismanin se-
bebi ise, bu maddelerin az veya ¢ok alkol ihtiva etmekte olusudur.

Daha Once temas edildigi tizere, Islam dini sarhosluk veren nesnelerin
bu maksatla (sarhos olma) kullanilmalarini kesin olarak yasaklamistir.
“Miskirat” kelimesiyle ifade edilen “sarhosluk veren nesne”lerin bazilarinda
ihtilaflar var ise de sarap ve ondan mamiil olan igkilerin i¢ilmesinin haram
oldugunda ittifak vardir. Bunlarin diginda kalanlarin sarhos olmak maksa-
diyla icilmesinin haram oldugu da ittifakla sabittir. Islam hukukgularinin
¢ogunluguna gore, ne maksatla olursa olsun sarhos edici igkilerin azinin da,
¢ogunun da icilmesi haramdir. Boyle olunca, icerisinde alkol bulunan kolon-
yanin ve benzeri maddelerin sarhos olmak maksadiyla igki olarak kullanil-
masinin haram oldugu ve Islam dininin sarhos edici igkilerle ilgili genel ya-
sagnin icerisine girdigi agiktir,

Kolonyanin icilmesi disinda temizlik, serinleme, gtizel koku gibi degisik
amaglarla kullanilmasi hususunda ise farkli goriigler vardir. Bu farkli goriis-
lerin kaynag ise, sarhos edici Ozellik tasiyan igkilerin bizzat kendilerinin
necis olup olmadig1 tartismasidir. Bu husustaki goriigler sdylece dzetlenebi-
lir:

Bazi fakihler karg1 goriiste olmakla birlikte Islam bilginlerinin blytk ¢o-
gunluguna gore sarap necistir; namazin sthhatine engeldir. Sarap disinda
kalan ve icildigi zaman az1 veya ¢ogu sarhogluk veren seylerin necis oldu-
guna dair bir delil yoktur. EbGi Hanife ve Eb( Y{isuf'un anlayislarina gore
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bunlar necis degildir; sarhosluk igin i¢ilmeleri haramdir, fakat elbiseye veya
namaz yerine dokilmeleri halinde namazin gegerliligini etkilemez.

Cagimizin blyik bilginlerinden Muhammed Hamdi Yazir bu hususu
sOyle ifade ediyor: “Mesela; ilizerine sarap, sampanya ve arak, konyak do-
kiilmiis olanlar herhalde yikamadikca namaz kilamazlar. Lakin, liziim sara-
bindan mamil olmayan ispirto, bira ve sair miiskirat igilemezse de elbiseye
veya bedene siiriilmesi de namaza mani olur diye iddia edilemez” (Hak Dini
Kur’an Dili, 1, 762-763).

Yukarida 6zetlenen bilgilerden anlasildig: gibi sarap disindaki alkollil ig-
kiler bizzat necis olmayip, icilmeleri haramdir. Fakat elbiseye veya namaz
yerine dokiilmeleri namazin sithhatine mani degildir. Kolonya da bu hiikmiin
icerisine girer. igmemek kaydiyla degisik amaclar i¢in kullanilmasinda Ha-
nefi mezhebine gore bir sakinca yoktur.

Fakat kolonyay1 da necis cer¢evesinde miitalaa eden Safii mezhebine
gore hem igilmesi hem de kullanilmast haramdir.

Ozetle ifade etmek gerekirse, gliniimtizde genelde temizlik, hijyen ve gii-
zel koku amaciyla kullanilan ve alkol ihtiva eden kolonyay: ser‘i bir hitkiim
olan “necis” kavraminin kapsamina dahil edip kullanimini haram saymak,
viicuda ve elbiseye dokildiigiinde namazin gecerliligine engel olacagini
sdylemek, bu konudaki mevcut hiikiim ve yasaklarin genel hareket noktasi
ve amaci gz oniinde tutulursa, isabetli géziikmemektedir. Kolonyay1 yuka-
rida sozii edilen amaclarla kullanmanin, alkollii ickilerin tiiketimini tesvik
ettigi, kolaylastirdigi veya buna vesile oldugu da sdylenemez. Dinde asil
yasaklanan, sarabin, alkoliin, uyusturucu maddelerin sarhosluk ve keyif
amaciyla kullanilmasi olup bu yasagi ihlale vasita ve yardimci olabilecek yol
ve durumlar da, arada sebep-sonu¢ miinasebeti kurulabildigi siirece mezkir
yasagin ikinci derecede kapsami icinde diistiniilmelidir.

V1. SANAT, SPOR ve EGLENCE

Insanin yaratilisina uygunluk iddiasinda olan islam’'in temel kaynakla-
rint tegkil eden Kur'an ve Silinnet'te, gelisen ve degisen toplumsal sartlarin
ve ihtiyaglarin ortaya cikaracagi meselelere tek tek ¢ozim getirilmemis, bu-
nun yerine genel ve evrensel ilkeler sunulmus ve insanin ruhi ve maddi
ihtiyaclari bu temel ilkeler 1s18inda ¢éziimlenmeye caligilmustir. islam, fitri bir
din oldugu igin, insanin fitratinin geregi olan ihtiyaglarini gérmezden gel-
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memis, insanin ruhi ve bedeni tatminine énem vermistir. Bu itibarla insanin,
yiyip-icme, cinsel iliski vb. maddi istek ve ihtiyaglarn gibi manevi istek ve
ihtiyaclarini karsilamasi da mubah ve bazan zorunludur. Ayni sekilde islam,
insanin maddi yaratiiginda zaruret olmadik¢a bir degisiklik yapilmasini,
orijinal yapisinin bozulmasini siddetle yasakladigi gibi, tabii yeteneklerinin
korletilmesini ve yok sayilmasini da istememis, fakat gerek maddi gerekse
ruhi olsun, biitlin ihtiya¢ ve arzularin tatmininde itidalin korunmasini ve
getirilen genel Ol¢lilere uyulmasini tavsiye etmistir.

A) Sanat

a) Kavramsal Cerceve

Sanatin anlami kadar degeri de 6teden beri tartisiimistir. Basit anlatimla,
ihtiyaclar karsisinda bilgi ve diisiinceyi is ile birlestirerek faydasiz veya notr
seyleri faydali hale getirme faaliyeti olarak tanimlanan sanat, bu tanimin
icerigine gore, maddi ihtiyaclara karsilik olan sanatlar (zenaat), manevi ihti-
yaglara kargilik olan sanatlar (estetik) olmak {izere ikiye ayrilir. Birinci grup-
ta yer alan sanatlar insan viicudunun rahatint saglamaya, daha dogrusu
insanin maddi ihtiyaglarinin kolay Kkarsilanmasina yarayan sanatlar olup,
bunlara sadece sanat veya “zenaat” denilir. insanlarin manevi ve estetik
(bedil) ihtiyaglarina karsilik olan sanatlar ise mimarlik, heykeltiraglik, resim,
dans, masiki ve siirdir. Insanda estetik heyecan uyandiran bu tir sanat dali
ve eserleri “giizel sanatlar” adini alir. Bu tanim ve béliimleme, sanatin kay-
nagmin ihtiyac oldugunu savunanlara goredir. Sanat ile zenaatin ayri ayri
diisiintilmesinin miimkiin olup olmadigi tartismasi bir yana, sanatin kayna-
&1 tartismasi hala tam anlamiyla agikliga kavusmus degildir.

Din bilginlerinin ve filozoflarin sanata bakist 6teden beri birbirinden farkli
olagelmis, sanat olaymni degerlendirirken lehte ve aleyhte birgok goriis ileri
striilmiistiir. Sanatin ne oldugu, ne ise yaradigl, bir ihtiyagtan mi kaynaklan-
dig1 yoksa ruhi, manevi ve entelektiiel bir tatmin aract mi oldugu sorusu hala
doyurucu cevabina kavusamamigtir. Kimileri sanati, hayatin tekdiizeliginden,
sikiciigindan, yasanilan adaletsizlikten, hatta kimi zaman gergeklerden bir
kacis olarak yorumlamiglar ve onu insanin halet-i rithiyesini, dogrudan ifade
edemedigi diigiince ve duygularini ifade edis yolu olarak gérmuslerdir. Sanati
ahlaksizlikla esitleyen, ikisini ayni gdrenler oldugu gibi, degisik miilahazalarla
devletin de zaman zaman sanati kontrol altinda tutma ve sansiir etme ihtiya-
cnt duydugu goértilmektedir. Lehinde ve aleyhinde ¢ok sey sdylenen “Sanat
nedir?” sorusuna “Sanat sanattir” cevabini verenler ise, sanata iliskin soru ve
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sorunlarin ¢dziimsiizligiinii veya heniiz bu hususta doyurucu cevaplarinin
olmadig: izlenimini veren bu cevaplariyla, bir bakima sorudan kagmislardir.

Bir¢ok konuda oldugu gibi, sanat hakkinda da sirf sanat olmasi yéniiyle
olumlu ya da olumsuz bir deger yargisina varmak dogru degildir. Sanati
gerek fert gerekse toplum vicdaninda birakacagr etki ile yol acacagi olumlu
veya olumsuz sonuglarla birlikte degerlendirmek belki miimkiin olabilir.
Fakat, bir sanat eserinin veya estetik objesinin, uyandiracag etki ve izle-
nimlerin kisiden Kisiye degismesi, yani bazi Kisilerin i¢ diinyasinda olumlu,
bir bagka kiside tam tersi etki ve izlenimler uyandirmasi miimkiindir. O
halde sanatin, tek tek kisilerde uyandiracag etki ve izlenimle degerlendiril-
mesi objektif ve genel geger olmayacaktir. Bu konuda, agik ve sinirlart belirli
ve nisbeten objektif dl¢ililerden hareket edilecek olursa, bir toplumun inang
ve ahlak ilkelerine aykiri olmayan, onlarla catismayan sanat eserinin o top-
lum agisindan olumlu sayilmasi miimkin olur. Bu yaklasim tarzinin sanatin
evrensel dil olmasi 6zelligini ikinci plana ittigi ileri siirtilebilir. Bununla bir-
likte unutmamak gerekir ki, sanat dnce millidir, sonra evrenseldir. Her sanat
eserinin, onu meydana getiren sanatkarin hayata bakisinin izlerini tasiya-
cagl agiktir ve bu zaten dogaldir. O halde sanat hakkinda mutlak olarak
iyidir ya da koétiidiir denilemez. Yalnizca sanatin tiirli ve viicuda getirilen
sanat eseri hakkinda bir yargiya varilabilir.

Miisliiman bilginlerin sanat hakkindaki yaklagimlarinin da genel cizgileri
bakimindan bu bakis agisina uygun oldugu séylenebilir. Bir kere islam’in
Peygamber'i, sanat ve eglenceye savas agmis degildir. Aksine, Hz. Peygamber
bunun mesr dlgiiler dahilinde yapilmasini tavsiye etmigtir. “Allah giizeldir,
giizeli sever” diye hemen her hususa tatbik imkani bulunan bir 6l¢li getiren
bir kimsenin sanata ve estetik gilizellige karsi olmasi veya bigane kalmasi
dustintilemez. Oyleyse islami acidan getirilebilecek 6l¢ii su olmalidir: Sanat
ile inang-ahlak prensipleri arasindaki denge korundugu, dinin temel ilkeleri,
inan¢ ve ahlak esaslari ihlal edilmedigi siirece sanat mesriidur. Hatta, sanatin
evrensel bir dil oldugu da dustniliirse, evrensel insani degerlerin ve ahlak
prensiplerinin anlatiimasina hizmet etmeyi hedefleyen ve tevhid inancina
ters diismeyen sanat tegvik edilmeli ve dézendirilmelidir.

Dini anlamada ve anlatmada sembollerin 6nemli bir yeri oldugu da g6z
Ontine alinirsa, sanatin bu amaca hizmet edecek bir espriyle ele alinmasi mim-
kiin olabilir. Tabii ki bu diisiincenin, “Sanat sanattir”, “Sanat sanat icindir” di-
yenler, ya da “Sanatin ahlaki ve mesaji olamaz”, “Sanatin sanat olustan bagka bir
sey anlatmasi beklenemez” diyenlerce kabul edilmemesi de oldukca dogaldir.
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Sanata, Tolstoy'un da iddia ettigi gibi, ortak insani degerleri ve herkesin
Tanri'dan geldigini yayma gibi bir gérev yiiklenirse, herkesce kolay anlasilir
bir dil olan sanat ahlaki formiil ve dgtlerin aciz kaldig1 noktalarda bir ahlak
aract olabilir.

Sanat nereden dogmustur? Sanatin insanin bir ihtiyacini karsilamak gibi
bir iglevi var mudir? gibi sorularin uzlasilabilir bir cevaba kavusturulabilmesi
elbette kolay degildir. Ancak zenaat ile sanat arasinda eger bir iliski kurula-
biliyorsa, bagka bir deyisle, hi¢ degilse bazi sanatlar agisindan, zenaat sana-
tin bir 6nceki merhalesi olarak kabul edilebilirse, sanatin insanin estetik
begenisi kadar zenaattan da kaynaklandigl s6ylenebilir.

Sanat, cesitli noktalardan bir béliimlemeye tabi tutulmus ve bu béliim-
lemelerde yer alan tlrler zaman icerisinde degisiklik gdstermistir. Mesela
giizel sanatlar deyince onceleri genelde “mimarlik, heykeltiraglik, resim, mii-
zik” ve “siir” akla gelirken sonralart bunlara daha bagka tiirler de eklenmis-
tir. Su var ki siniflama ve béliimlemeler nasil olursa olsun Islam’in sanata
bakisi, daima bununla inan¢ ve ahlak prensipleri arasindaki uyum veya
uyumsuzluga gore tesbit edilebilir. Bu itibarla, sanatin dinl acidan hitkmii,
kullanim amacina, tarzina, dinin ilke ve hiikiimlerine aykirt olup olmama-
sina gore farklilik gosterebilecektir. Cinsi tahrike sebep olan, insanlarin cinsi
duygularini, kadin ve erkegin cinsi cazibesini sémiirii araci olarak kullanan,
insanlar1 kotiiye, yanlisa ve c¢irkine yonlendiren, psikolojik bozukluk ve
anormallikleri yayginlastirmaya calisan, kavgayl ve bagnazligi kigkirtan,
Allah’in birligi ve askinligl inancina aykirt bulunan davranis, sekil ve usul-
lerin sanat adi altinda da yapilsa, dinen dogru goériilmeyecegi aciktir. Zaten
bu alanda din ile selim akil ve fitrat tam bir uyum icerisindedir.

b) Resim ve Heykel

Klasik literatiirde, resim ve heykel konusunda getirilen hiikiimler, biiyuk
cogunlukla “stiret” ve ayni kokten tiireyen “tasvir” tabirleri etrafinda cereyan
ettigi icin biz resim ve heykel konusunu “stiret” kavrami tizerinde yapaca-
gimiz ¢oziimlemeyle aciklamak istiyoruz.

Siiret, Arapga’da daha ¢ok “sekil, bicim, goriinlis ve resim” anlaminda
kullanilmaktadir. Timsal kelimesi de anlam bakimindan strete yakindir.
Saret ile timsal kelimelerini es anlamli gérenler bulundugu gibi, bazi hadis-
lerde stret kelimesi yer yer timsal kelimesinin es anlamlist olarak kullanil-
mustir. Bununla birlikte genelde dilciler, stireti iki kisimda degerlendirerek,
birincisinin golgeli stretler (timsal=heykel), ikincisinin ise resmedilen, gizim-
lenen diger seyler oldugunu belirtmislerdir. Mesela “Sizi yarattik, sonra tas-
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vir ettik” (el-A'raf 7/11) ayeti icin getirilen yorumlardan birisi “Once ruhlari-
niz1 yarattik sonra bedenlerinizi sekillendirdik” tarzindadir. Bazi hadislerde
de stret kelimesi, insanin dis goriiniisii ve sekli anlaminda kullanilmistir
(stiret kelimesinin bu anlamda kullamildigi diger hadisler i¢in bk. ibn Mace,
“Ri’ya”, 2; Miisned, 1I, 118). Slret tabirinin, ruh sahibi veya ruhsuz biitiin
seyleri icine aldig1, timsalin ise yalnizca ruh sahibi seylere mahsus oldugu
da ifade edilmektedir. Buna gore stiret kelimesini kendisine bir sekil verilmis
ve bicimlendirilmis sey (resim ve heykel) anlaminda anlamak daha dogru
olacaktir. Bazi ayetlerde (Al-i imran 3/6; el-A‘raf 7/11; el-Mii'min 40/64; et-
Tegablin 64/3), tasvir (savvere) kelimesi “sekil ve bigim vermek”, bazi yo-
rumlara gore, bigimin disinda baska “manevi 6zelliklerle bezemek” anla-
minda kullanilmistir. Bu bakimdan, stret kelimesinin fiil masdari olan tasvir
kelimesini sirf bugiin anlagildigit manada “resmetme” ya da “cizim” olarak
anlamak dogru olmayip, hem cizim (resim) ve hem de bir maddeye sekil ve
bigim verme anlamlarini igine alacak bir geniglikle anlamak daha uygundur.
Ayni gekilde, ayni kokten tlremis olan tesavir kelimesi genelde “resim”
manasinda kullanilmakla birlikte “heykel” anlamimna da gelmektedir. Al-
lah’'m, Kur'an'da kendisini “bicim veren” (musavvir) (el-Hasr 59/24) olarak
vasiflamasi ve bu ifadenin miifessirler tarafindan “yaratict” manasinda yo-
rumlanmig olmasi da yukarida verilen anlami desteklemektedir.

Stret kelimesi Kur’an'da, biri tekil ikisi ¢ogul olmak iizere li¢ yerde gec-
mekte ve genelde insanin bicim ve sekli olarak yorumlanmaktadir.
Kur'an'da “timsal” (cogulu temasil) kelimesi de iki yerde ve cogul olarak
“temasil” seklinde gegmektedir. Bu ayetlerden birinin anlami soyledir: “/bra-
him, babasina ve kavmine ‘Nedir bu tapindiginiz heykeller (temasil)!’ de-
misti” (el-Enbiya 21/52). Diger ayette ise Slileyman’a timsaller yapildigindan
bahsedilir (Sebe’ 34/13). Bu ikinci ayette gecen timsallerin anlami konu-
sunda getirilen yorumlardan biri, bunlarin, meleklerin, peygamberlerin ve
salih kisilerin heykelleri (ya da resimleri; suver) digeri de Siileyman’in tahti-
nin ve basamaklarinin iizerinde bulunan tavus ve dogan gibi kuslarn sii-
retleri oldugu seklindedir.

Bircok ayette “yaratti” anlaminda yorumlanan “savvere” fiili gecmekte
olup, bu hususla resim yapma arasinda dogrudan bir iliski kurmak pek miim-
kiin géziikmemektedir. Bununla beraber baz1 hadislerde, insan gériinimiintin
resmini cizenler Allah'in taklitcisi (tanrilik ézentisi icinde olanlar) olarak telakki
edilip bu ylizden cezaya maruz kalacaklari ifade edildiginden, Islam’daki resim
yasagmin Kur'an-1 Kerim'den kaynaklandigini diisiinenler olmustur. Fakat bu
husus aslinda, resim yasagini Kur'an’'a dayandirmak icin pek yeterli goriin-
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memektedir. Zira bu anlayis hadisin varit oldugu dénemin sartlarindan soyut-
lanarak genellestirilmeye calisilirsa, bugiin teknolojide kullanilmaya baglayan
ve teknik kole diyebilecegimiz robotlarin yapilmasinin ve kullanidmasinin da
yasak ve haram oldugunu sdylemek gerekecektir. Bu itibarla resim yasaginin
daha ziyade siinnetle konuldugunu kabul etmek ve yasaklanma sebebini bas-
ka gerekcelerle izaha calismak daha dogru goriinmektedir.

Stret yasaginin dayandirildigi belli bagh rivayetler soéyle siralanabilir:

a) Hz. Aise’nin naKlettigine gére Hz. Peygamber, evinde iizerinde salib
(Isd’'nin ¢armiha gerilis sahnesini tasvir eden resim) bulunan her seyi kirmistir
(Buhari, “Libas”, 90).

b) “Kiyamet giiniinde en siddetli azaba maruz kalacak olanlar musavvir-
lerdir” (Buhari, “Libas”, 89).

C) “Bu suretleri yapanlara kiyamet giiniinde ‘Yarattiklariniza can verin’
denilerek azap edilecektir’ (Buhari, “Libas”, 89).

d) Hz. Aige’den rivayet edildigine gore, Aise bir defasinda iizerinde (hay-
van) resimleri bulunan bir minder almisti. Hz. Peygamber bunu goriince
kapinin éniinde bekledi ve igeri girmedi. Hz. Aige, Resiil-i Ekrem’in yiiziinde
hosnutsuzluk isaretlerini goriince, “Ya Resilallah! Allah’'tan ve Allah'in
Resulii’'nden bagislanma dilerim. Bir kusur mu isledim?” dedi. Hz. Peygam-
ber, tizerinde resim bulunan minderi gostererek “Su minderin burada isi
ne?” buyurdu. Aise “Ya Restlallah! Onu, kah oturasin, kah yaslanasin diye
senin icin satin almistim” dedi. Bunun tizerine Hz. Peygamber, “Bu resimleri
yapanlara kiyamet giintinde azap edilir ve onlara ‘Hadi bakalim, yaptiginiz
su stretlere bir de can verin’ denilir. Icinde resimler bulunan eve melekler
girmez” (Buhari, “Libas”, 95; hadisin serhi icin bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, V,
228-229; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, VI, 414).

€) “Melekler, icerisinde képek ve tesavir bulunan eve girmezler” (Buhari,
“Libas”, 88).

f) “Melekler, icerisinde suret bulunan eve girmezler; kumas Ulzerindeki
desen ve nakis miistesna” (Buhari, “Libas”, 92).

g) Hz. Aise kendi oturdugu evin sofasina tizerinde timsaller bulunan bir
perde cekmisti. Hz. Peygamber seferden dondiigiinde bunu goriince “Kiya-
met gtintinde en siddetli azaba carptirilacak olanlar Allahin yaratmasina
benzemeye calisanlardir” buyurdu. Aige, sonra bu perdeden bir veya iki
yastik yaptiklarini séylemistir (Buhari, “Libas”, 91).
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h) Hz. Aise’nin, tizerinde tasvirler bulunan bir perdesi vardi ve bunu
odasinin bir tarafina ¢ekmisti. Hz. Peygamber bunu gériince, Hz. Aige’ye
“Su perdeyi karsimdan kaldur; lizerindeki tasvirler namazda iken hep bana
goriiniip duruyor” demistir (Buhari, “Libas”, 93).

ARy

Gerek Buhari'deki metinde gerekse Nesai'nin rivayetinde, Hz. Peygam-
ber’in s6z konusu tasvirler yiiziinden namazi yeniden kildigina dair bir kayit
bulunmadig igin evde stiret bulunmasinin yalnizca mekruh oldugu, nama-
zin sthhatine bir zarar vermedigi sdylenmistir. Bu hadisten ilk bakista anla-
silan husus, lizerinde resim bulunan perdenin sirf namazdaki husiu boz-
dugu i¢in hos kargilanmadigidir.

1) Hz. Aise’nin, tizerinde kus resmi (timsal) bulunan bir perdesi vardi ve
eve girenin ilk dnce gdrecegi bir yere asilmisti. Hz. Peygamber bunu go-
rince, “Aise, su perdenin yerini degistir. Eve girip hemen onu gériince diin-
yayt hatirliyorum” demistir (Miislim, “Libas”, 88).

j) Hz. Aise’nin bebek ve kanatli at sekillerinde oyuncaklarimin bulun-
dugu, Hz. Peygamber’'in bunlart gérdiigli ve tebessiimle karsiladigl rivayet
edilir (Eba Davad, “Edeb”, 62).

k) Rivayet edildigine gore, ibn Abbas’a bir tasvirci miracaat ederek,
“Ben, su gordugin tasvirleri yaparak (resim ¢izerek) gecinirim. Bu hususta
bana fetva ver!” dedi. ibn Abbas, adamin kendine iyice yaklagmasini iste-
dikten sonra elini adamin basi iizerine koyarak “Bak ben simdi sana
Resfilullah’tan duydugum bir hadisi haber verecegim. Hz. Peygamber, “Her
resim yapan (musavvir) cehennemdedir ve Allah, yaptigt resime ruh Ufle-
yinceye kadar bu adama azap eder. Ruh Uflemesi de zaten miimkiin dedil-
dir” buyurdu. Adam bu sozler tizerine dehsete kapilinca ibn Abbas devamla,
“Eger sen sanatina devam etmek mecburiyetinde isen agaci ve ruh tagima-
yan seyleri resimle” (Buhari, “BliyG‘“, 104; Miislim, “Libas”, 99).

fbn Abbas’in bu fetvasinin delili olarak Eb{i Hlireyre'nin su rivayeti gos-
terilmektedir: Bir keresinde Cibril Hz. Peygamber'in yanina girmek icin ondan
izin istemisti. ResGlullah izin verdigi halde Cibril iceri girmemis ve sdyle
demigtir: “Igerisinde birtakim at ve insan timsallerinin bulundugu perde asili
olan bir eve ben nasil girerim? Bu resimlerin ya baslarini koparmali veya bu
perdeyi yere sermelisiniz. Biz melekler icinde timsal olan eve girmeyiz”
(Tahavi, Me‘ani’l-asar, 1V, 287).

Biiyik bir muhaddis ve Hanefi fakihlerinin ileri gelenlerinden olan
Tahavi bu hadisi naklettikten sonra su yorumu yapmistir: Bu hadisin zahi-
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rinden, bagi koparilmis ruh sahibi canlinin timsalinin mubah oldugu anla-
silmaktadir. Buna goére, bu hadis ruh sahibi olmayan seylerin tasvirinin
mubah olduguna ve goriiniim itibariyle ruh tasimasi miimkiin olmayan
canlilarin yasak kapsamindan c¢iktigina delalet etmektedir (Tahavi, Me‘ani’l-
asar, 1v, 287).

Maliki fakihlerden ibnti'l-Arabi, stiret yasag; ile ilgili biitiin rivayetlerden
hareketle, bu konudaki hiikmil sdyle 6zetlemektedir: Eger yapilan stretler
heykel tlirinde (ecsad) ise bunun haram oldugunda icma vardir. Ancak,
kumagsta bir desen ve nakis seklinde (rakm) ise bu hususta dort goriis bu-
lunmaktadir. Bu goriiglerden birincisine gore, hadiste gecen “kumas tizerin-
deki nakis miistesna” kaydindan hareketle kumas tizerindeki resim, desen
ve nakig caizdir. Ikinci goriis ilgili diger hadislerin genel muhtevasindan
hareketle yasaktir. Resime bir kayit getiren {iglincii goriise gore ise, eger
resim, sekil ve gdériniim itibariyle kesintisiz ve kendi basina durabilecek
bigimde ise yasaktir. Sayet, bu resmin biitiinliigli bozulursa caizdir. Diger
goriise gore ise resim, duvara veya yliksek bir yere asilirsa yasak, yere ser-
mede oldugu gibi, 6nem verilmeksizin kullanilacak esya iizerinde bulunu-
yorsa caizdir (Ibnii’l-Arabi, Arizatii’l-ahvezi, VII, 253).

Safil fakihlerden Nevevi ise, tasvir isinin hitkmine iliskin olarak, hadis-
lerde s6z konusu edilen agir tehditlerden ve Allah’in yaratmasina benze-
meye calisma anlami tagidigindan hareketle, ne ile yapildigina ve ne iize-
rinde olduguna (kumas, yaygi, para, kap, duvar vb.) bakilmaksizin, canl
(insan ve hayvan) sretini tasvir etmenin haram ve biiylik giinahlardan
oldugunu sdylemis; agag, dag, deve semeri gibi seyleri tasvir etmenin ise
haram olmadigim belirtmigtir. Uzerinde canli siiretleri bulunan seyleri kul-
lanmanin hikmiintn ise, bu esyanin nerede ve nasil kullanilacagina bagh
oldugunu ifade etmis ve bu siretlerin, -duvara asilmasi ve giyilen bir elbi-
sede olmasi gibi- 6nemsenmemis sayilamayacak bir konumda kullaniimasi-
nin haram oldugunu; yere serilip ¢ignenen bir yaygi veya minder iizerinde
bulunmasinin ise, -rahmet meleklerinin iceri girmesine engel tegkil edip et-
meyecegi tartisiimakla birlikte- haram olmadigini s@ylemistir. Nevevi de-
vamla zikredilen bu hiitkmiin hem golgeli hem de golgesiz siretler igin ge-
cerli oldugunu sdylemistir. Nevevi'nin zikrettigine gore, bazi Selef bilginleri
hadislerde s6z konusu edilen yasagin yalnizca golgeli siretler icin gegerli
oldugunu, golgesiz siretleri yapmada bir sakinca bulunmadigini ileri stir-
mislerdir (Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, X1V, 81-82).
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Bilginler, insan ve hayvan gibi canlilar disindaki varliklarin resimlerinin
yapilmasinin, bundan kazang elde edilmesinin caiz oldugunu sdylerken,
bircok hadiste kiyamet giinii musavvirlere sdylenecegi belirtilen “Hadi baka-
lim, yarattiklariniza bir de can verin” ifadesinden ve ibn Abbas’in yukarida
zikredilen fetvasindan hareket etmiglerdir. Su kadar var ki, bu konudaki
deliller dikkatle incelendiginde, hadislerde gecen siddetli tehditlerin, tapin-
mak icin veya yaratma hususunda Allah ile boy 0l¢iisme Kastiyla resim ya
da heykel yapanlara iligkin oldugu sonucuna ulasmak miimkiindiir. Zira bu
amagcla yapilmayan masum resimler i¢in bu tehditler oldukca agirdir. Nite-
kim, konuya iliskin hadislerin kronolojisi de tehditlerin gitgide azaldigini
gostermektedir.

Bilginlerin ¢ogunlugu ¢ocuk oyuncaklarinin yasak kapsami disinda kal-
digini ifade etmislerdir.

Ote yandan alimler, Hz. Siileyman’in dininde, timsal (heykel veya resim)
yapiminin serbest olmasiyla Islam’da siretin yasaklanmis olmasi arasini
telif i¢gin Stleyman’'in dininde bunun yasaklanmadigina, hatta buna izin
verildigine isaret etmiglerdir. Mesela Zemahseri, sliret ve timsal yapiminin
zuliim ve zina gibi aklen cirkin olmadigint ve hitkminiin seriatlara gore
degisebilecegini belirtmistir.

[slam’da stretin yasaklanmasinin gerekcesi olarak, Hz. Peygamber’in,
“Allah, saret yapanlara, yaptiklar saretlere ruh lifleyinceye kadar azap ede-
cektir. Ruh uflemeleri de zaten mimbk(in dedildir” ve “Kiyamet giintinde en
siddetli azaba carptirillacak olanlar Allah’in yaratmasina -yarattiklanna- ben-
zemeye calisanlardir” gibi hadislerden hareketle, ‘yaratma hususunda Al-
lah’a benzemeye calisma’ hususu gosterilmistir. Bu gerekcelendirme yanlis
olmamakla birlikte Oyle goriiniiyor ki, stret yasagmn asil illeti, ibnii’l-
Arabi'nin de isabetle belirttigi gibi sudur: Cahiliye Araplari’'nin putlara tapma
adetleri vardi ve bu putlar kendi elleriyle tasvir edip sonra bunlara tapiyor-
lardi. Islamiyet, puta tapmaya vesile olan seyleri kaldirmak suretiyle tevhid
sisteminin korunmasinda titizlik gostermistir (ibnti'l-Arabi, Ahkamd’l-Kur’an,
IV, 1599-1602). Buna o dénemde hacin hiristiyanlarin hayatindaki konumunu
da eklemek gerekir. Bu itibarla, resim ve timsal hakkinda varit olan yasak-
lamanin ana sebebinin, bunlara tapinma endisesi oldugu sdylenebilir. islam
dini, tevhid dinidir. Araplar, kendi elleriyle cizdikleri ve gsekillendirdikleri
resimlere ve putlara tapryorlardi. Hz. Peygamber, Araplar yeniden eski alis-
kanliklarina déner endisesiyle, bu aligkanliklari hatirlatan resimleri ve sii-
retleri de yasaklamayi uygun bulmustur. Nitekim, benzer bir uygulamaya,
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sarabin kesinlikle yasaklanmasindan sonra rastlanir. Restlullah normalde
kullanilmalarinda bir sakinca olmadigr halde, sarap yasagindan sonra Arap-
lar'in icerisine sarap koyduklari ditbba ve nakir gibi 6zel isimlerle anilan
sarap kaplarinin kullanilmasini da yasaklamistl. Hz. Peygamber bu metotla
Araplar’a eski aliskanliklarini hatirlatacak seyleri de sedd-i zeria kabilinden
olmak iizere yasaklamistir. Resim ve timsal yasaginin da bu cercevede de-
gerlendirilmesi ve bu yolla tevhid inancini her ne suretle olursa olsun sirk
bulasigindan arindirma amaci giidiildiigiiniin séylenmesi miimkiindiir.

Bazi bilginlerin, resim hakkinda siddetli tehdit iceren yasaklamalarin Is-
lam'in ilk dénemlerinde oldugu, sonra bu tehdidin gitgide hafifledigi seklin-
deki aciklamalari da, yasak sebebinin biraz énce bahsedilen endise oldugu
hususunu desteklemektedir.

Sonug olarak sdylemek gerekirse, bilginler agac, dag, tas gibi manzara
resimlerinin ¢izilmesinin ve kullanilmasinin, ayni sekilde insan bedenini tam
olarak yansitmayan stiretin mubah oldugunu ifade etmiglerdir. Nevevi gibi
bir kistm alimlerin, lizerinde canli resmi bulunan kumasglarin, yaygl, sofra
bezi gibi amaclarla kullanilabilecegi, Tibi gibi diger bazilarinin ise, bunlarin
mutlak surette mubah oldugu seklindeki acgiklamalar: géz oniine alininca;
artik glinimiizde resim yapmanin ve resimli esya kullanmanin, tevhid inan-
cina aykirt bir sonuca goétiirme durumu veya endisesi olmadigr siirece, ilk
dénemler hakkindaki yasagin kapsamina girmediginin ve dolayisiyla haram
olmadiginin ifade edilmesiyle yeni bir sey sOylenilmis olmayacaktir.

Uzerinde Resim ve Siiret Bulunan Esyayr Kullanmak. Hanefiler,
lizerinde insan veya hayvan resmi bulunan yaygi izerinde namaz kilmada
bir sakinca olmadigini belirtmiglerdir. Clinkii, resimli yayginin ayaklar altina
alinmasi, resimlere deger vermeme anlamindadir. Ancak, resime ibadet et-
meye benzeyecegi i¢in yaygidaki resimler tizerine secde edilmemesi tavsiye
edilmistir. Yine bu resimler (stret veya tesavir), bas hizasindan daha yuka-
rida, Kisinin hizasinda ve 6niinde asili olarak bulunurken namaz kilmanin
mekruh oldugu sdylenmistir. Resimler, kisinin arkasinda veya ayaklar al-
tinda ise, namaz mekruh olmayip, resimlerin evde bulundurulmus olmasi
mekruhtur. Evde resim bulundurmanin mekruh olmasinin gerekgesi ise,
Cebrail'in, “Ben igerisinde kdpek veya sliret bulunan eve girmem” sozidiir.

Resimli elbise giymek mekruh goériilmekle birlikte, bu elbise icinde kili-
nan namaz sahihtir. Fakat ihtiyaten yeniden kilinmasi uygundur
(Merginani, el-Hidaye, 1, 362-364). Hanbeliler de Uzerinde canli resimleri
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bulunan elbise giymenin haram olmayip mekruh oldugunu belirtmislerdir
(ibn Kudame, el-Mugni, 1, 590).

ik bakista dikkati ¢cekmeyecek derecede kiigiik olan resimlerin bulun-
durulmasinda ve Kkullanilmasinda da bir sakinca yoktur. Nitekim, Eba
Misa’'nin tizerinde iki sivrisinek resmi bulunan bir yiiziigi oldugu, ibn Ab-
bas'in da kiigiik resimlerle donatilmig bir kanunu (ocak benzeri bir sey) ol-
dugu nakledilmektedir.

Abdiirrezzak, Ibn Abbas’in, icerisinde stret bulunan kilisede namaz kil-
may1 kerih gérdugiinii, Hz. Omer Sam’a gittiginde hiristiyanlarn ileri gelen-
lerinden birinin Omer i¢in yemek hazirlatip davet ettigini, Omer’in de, “Biz
sizin Kkiliselerinize girmeyiz; ¢iinkil oralarda stiretler vardir” diyerek bu da-
veti geri ¢evirdigini nakletmektedir. Ravi, Hz. Omer’in “stret” sozilyle tim-
sali kastettigini belirtmistir (Buhari, “Salat”, 54).

Resimli Egyanin Alim Satimi. Bilginlerin ¢ogunlugu, Hz. Aise’nin sa-
tin aldigl resimli minderi Hz. Peygamber'in iade ettirmeyerek, seklini ve
konumunu degistirmek suretiyle baska bir amacla kullanilmasina izin ver-
mesinden hareketle, resimli egyanin satiminin caiz oldugunu sdylemislerdir.

Zahiri mezhebinin tinlii fakihi ibn Hazm, ¢ocuk oyuncaklari diginda bii-
tiin slretlerin satiminin haram oldugunu ifade etmektedir (Ibn Hazm, el-
Muhalla, 1X, 25). Ancak Ibn Hazm'in resimli kumagin satimini caiz gordigii
hatirlanirsa, burada siiretten maksadin heykel tiirii seyler oldugu sdylenebi-
lir.

Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Islam 6ncesi dénem Araplar’t da tek
yaratict olan Allah’a inanmakla birlikte O'na, araya vasitalar koyarak ulasa-
bileceklerini diistintiyor, bunun igin de ¢ogu insan stretindeki cesitli resim
ve heykelleri (put) araci-tanr kabul ediyorlardi. Baglangicta insanin estetik
duygusunun, yaratict diigiince ve hayal giiciiniin eseri gibi gdziiken bu sfiret
ve heykeller soyut tanri kavramina ulasmakta zorlanan Kisiler icin giderek
basit goriiniim ve yapisindan ¢ikip madde Otesi giigleri temsil etmeye, hatta
insanin tapinma ihtiyacini karsilayacak 06lglide kutsallik tasimaya baslamis-
tir. Islam bu beseri yanilginin ¢ok yogun oldugu bir dénem ve toplulukta
ortaya ¢iktig1 ve Allah’'tan baska hicbir yaraticinin ve mutlak gii¢ sahibinin
olmadig (tevhid) fikrini tebliginin odak noktasi yaptigl icin, haliyle insanlari
tevhid akidesinden uzaklastiracak, sirke bulastiracak her tirlii tehlike kargi-
sinda da cok temkinli davranmuis, titizlik gostermistir. Hz. Peygamber’'in
stret ve timsal konusunda gosterdigi hassasiyet de bu yiizdendir. Ancak,
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naslardaki tasvir ile ilgili yasaklayici ve tehditkar ifadelerde islam tebliginin
ileri donemlerine dogru azalma gortldiigi gibi, mislimanlarin bu ilkel ya-
nilgidan iyice uzaklagmasi ve bu yoniiyle sirke bulasma tehlikesinin azal-
masina paralel olarak islam alimlerinin de resim ve stretler konusunda daha
miisamahakar davranmaya basladiklarl goriilmektedir. Heykel konusunda
daha kati davranilmasi da yine bu anlayisin sonucudur. Boyle olunca, bu-
rada yasaklanan sey, resim ve sretin bizzat kendisi olmayip, bunlarin Kisi-
leri sirke gotiirmesi, kutsallik ve tapinma araci yapiimasi durumudur. Zaten
dinde haram ve helale konu olan seyin esya (a‘yan) degil de fiiller (ef‘al)
oldugu sdylenirken de bu ifade edilmek istenir. O halde anilan endise ve
tehlikenin mevcudiyeti oraninca yasak olus hitkmiiniin varligini koruyacagi,
bunun bulunmayip daha ¢ok bir ihtiyacin, estetik duygunun ifadesi oldugu
durumlarda ise bu tiir faaliyetleri asli hiikkmi olan “mubah” cercevesinde
degerlendirmenin uygun olacagi séylenebilir.

Ote yandan, resim gizme ve heykel yapma bazi Islam bilginlerince bir
bakima Allah’in yaraticiligina 6zenme, fikri planda da olsa O'nun tek yarati-
cligint gblgeleme olarak degerlendirilmis ve bu gerekge ile dogru goriilme-
migtir. Gergekten de sekillendirme yetenegine, kesif ve sanat gilicline sahip
kimselerin bu giicii kendilerinden bilip kibir ve gurura kapilmalari ne kadar
yanlis ise, bu kabiliyeti Allah’'in lutfu olarak gérmek de o kadar isabetli ve
gercek olacaktir. Yukarida zikredilen yasaklama gerekcesi boyle bir agikla-
maya tabi tutuldugunda, giinlimiizdeki fotografin, kamera, video ve diger
teknik araclarla ekrana, sahneye yansitilan goértintiilerin klasik literatiirdeki
“tasvir” kapsaminda diisiiniilmemesi gerekir. Clinkii bunlar olmayan bir
varligin hayal giiciine dayanarak sekillendirilmesi olmayip aksine, mevcut
varliklarin teknik cihazlarla kaydedilip tekrar goriintiiye gelmesidir. Bunlar
belki de insan ve diger varliklarin gériintiillerinin suya, aynaya yansimasi
grubunda miitalaa edilebilir. Boyle olunca, fotograf ve filimlerde yer alan
tema ve gorlintiiniin, dinin inang ve ahlak esaslarini ihlal etmemesi, cinsi
tahrike, bozgunculuk ve fitneye yol agmamasi gibi sartlar {izerinde 6ncelikle
durulmast gerekir. Haliyle bu sartlar da, fotograf ve filmin kendisinin mes-
rilugundan ¢ok kullanim tarz ve amaciyla ilgili olarak getirilebilecek sinir-
lamalardir.

c) Miizik

Islam, gerek inang ve ibadet esaslari, gerekse hukuk ve ahlak ilkeleri iti-
bariyle, fert ve toplum olarak insanin yaratilisina uygundur. Islam, insanin
yapisina, fitratina uygun bir din oldugu igin, fitrat geregi olan ihtiyag ve
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arzularinin kargilanmasina ve tatmin edilmesine énem verecegi agiktir. Bu
itibarla, tipkt insanin yeme icme ve cinsel iligki gibi maddi/bedensel ihtiyac
ve isteklerini karsilamasinin mubah hatta bazi durumlarda vacip olmasi gibi,
ruhi-manevi, bedii-estetik ihtiya¢ ve arzularini karsilamasi da ayni sekilde
mubah olmasi gerektir.

Miizik genel olarak vokal veya enstriimantal ses ve tonlarin bir araya
getirilmesinden olusan bir sanattir. Yunan dilinden Arapca’ya gecen misiki
kelimesinin yerini tutacak bir Arap¢a kelime yoktur. Mesela, Arapca’daki
“gind” kelimesi, yalnizca sarki sdylemeyi, “sema” kelimesi ise sadece dinle-
meyi ifade eder. Bu itibarla, gerek ayetlerde gerekse sahih hadislerde dogru-
dan mizigi belirtmek tizere kullanilmis bir ifadeye rastlanmadigint sdylemek
mimkiindiir. Bundan dolay: burada, genel olarak “gind, teganni” (sarki) ve
calgt aletleri (melahi) ile ilgili goriiglere yer verilecek, daha sonra genel bir
degerlendirme yapilacaktir.

Gina, Islam bilginleri tarafindan sik¢a tartisilan ve hakkinda lehte ve
aleyhte cok sey sOylenen konular arasinda yer alir. Gerek lehte gerekse aleyh-
te olan gruplar gorislerini ayet ve hadislerle desteklemeye calismiglardir. Bu
konuda genel bir degerlendirme yapmadan &nce lehte ve aleyhteki gortsleri ve
gerekgelerini vermekte yarar vardir,

Eb(i Hanife, ginay1 mekruh gérmiis ve glinah saymustir. Sonraki Hanefi
bilginlerin, Ebi Hanife'nin “mekruh” dedigi seylerin “harama yakin mek-
ruh” olarak anlasilmasi gerektigini ifade ettikleri gbz Oniine alininca, Ebii
Hanife'nin, ginanin tahrimen mekruh oldugu kanaatini tasidigr sdylenebilir.
Mezhepler arasinda gina ve calgi aletleri karsisinda en keskin tavir Hanefi-
ler’inkidir. Hanefiler, def, mizmar gibi ¢algi aletlerini dinlemenin haram ve
masiyet oldugunu agikca belirtmiglerdir. Hatta bazi Hanefiler, bu ¢alg! alet-
lerini dinlemenin (semd) fasiklik, bundan zevk almanin kifiir oldugunu
iddia etmislerdir. Hanbeli fakihlerden Ibnii’l-Kayyim, Hanefiler'in bu konu-
daki dayandiklari hadisin Hz. Peygamber’e nisbetinin sahih olmadigini be-
lirtmektedir (Kasani, Beda'i‘, V, 128-129; Ibn Kayyim, igasetii’l-lehfan, 1, 227).

Imam Malik, gmanin hem icrasini, hem dinlenilmesini tasvip etmemistir.
Hatta satin alinan bir cariyenin sarkict (muganniye) oldugunun anlasiimasi
durumunda, bunun iadeyi gerektiren bir ayip sayilacagini belirtmistir. Yine
Malik, kendisine sorulan, “Medine ehli ne tiir ginaya ruhsat veriyor” seklin-
deki soruya bunu, bizde fasiklar yapar” cevabini vermistir (bn Kayyim,
[gasetti’l-lehfan, 1, 227). Bununla birlikte, gind konusunda en ilimli goriisiin
Medineli bilginlere ait oldugu bilinmektedir.
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Safil, “Gina, batila benzeyen mekruh bir eglencedir. Bunu ¢ok yapan se-
fih sayilir ve gahitligi reddedilir” demistir (Gazzali, ihya, 11, 267). Sonraki
Safii bilginlerin bliyilk ¢ogunlugu ise gmanin haram oldugunu belirtmisler
ve Safil'ye nisbet edilen “ginanin mubahlig1” yolundaki goriisii dogru kabul
etmemiglerdir. Bunda yasadiklari donemin etkilerini aramak yanlis olmaz.
Safii alimlerden Sirazi, hicbir goriis ayriligi zikretmeden haram bir menfaati
iceren icare akdinin sahih olmayacagin belirtmis ve bunlar arasinda sarap
tasima ile birlikte gind ve mizmari da saymustir (Sirazi, et-Tenbih, s. 123).

Ahmed b. Hanbel de kendisine gmanin hiikkmii soruldugunda “Gina
kalpte nifaki yesertir, ben hoslanmam” diye cevap vermistir (ibn Kayyim,
Igasetii’l-lehfan, 1, 229).

Asagida, ginanin aleyhinde olanlarin dayandiklari belli bagl ayet ve ha-
disler zikredilerek, bunlarin bu konuda dayanak olmaya elverigli olup olma-
diklarn tartigilacaktir.

1. “Bazi insanlar, Allah’in yolunu (ayetlerini) alay konusu yaparak hal-
ki sinsice Allah’in yolundan saptirmak icin ‘séz eglencesi’ni satin alirlar.
Kiigtik diigtiriicti azap iste bunlar i¢indir” (Lokman 31/6).

Ayette gecen “soz eglencesi veya sozlii eglence” (lehve'l-hadis) ifadesi-
nin yorumuyla ilgili olarak miifessirler iki hususa isaret etmislerdir. Birincisi;
ayette gecen “lehve’l-hadis”, masal, asilsiz sozler ve hurafeler anlatmak
demektir. Ayetin niizil sebebi olarak nakledilen su rivayet bu yorumu des-
teklemektedir. Nadr b. Haris ismindeki biri, Fars memleketlerine ticaret icin
gittigi sirada orada Acem Kitaplarini satin alarak Kureysliler'e anlatir ve
“Muhammed size Ad ve Semtid kavminin hikayelerini anlatiyor. Ben ise
Ristem’in, Behll'iin efsanelerini, kisralarin ve Hire krallarinin hikayelerini
anlattyorum” der ve insanlari Kur’an't dinlemekten alikoymaya caligirdi. iste
ayet bu kisi hakkinda nazil olmustur.

Lehve’l-hadis i¢in getirilen ikinci yorum ise gind ve miziktir. Bu yoru-
mun hareket noktasi yine ayni sahsin Fars memleketlerinden sarkici kadin-
lar getirmek suretiyle insanlar Hz. Peygamber’in etrafindan uzaklastirmaya
calismasidir. Anlatildigina gore, bu Kkisi giizel bir sarkict cariye satin almisti.
Birinin miisliman olacagini duydugu zaman onu alip cariyesinin yanina
getirir ve cariyesine “Hadi buna yedir icir, sarki sdyleyip gonliinii eglendir”
der ve bu suretle onu eglendirdikten sonra “Gordiin ya! Bu, Muhammed’in
cagirdigl namaz ve orugtan, onunla birlikte savagmaktan daha iyi degil mi?”
derdi (Hak Dini Kur’an Dili, V1, 3838-3839).
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Rivayetlerin degerlendirilmesi sonucunda ve anlatilmak istenen mesaj agi-
sindan birinci yorum daha isabetli gdziikmektedir. Hangi rivayet alinirsa
alinsin, ayette tenkit edilen husus “Kur’an’dan uzaklagsma” keyfiyetidir. Bu
agidan bakildiginda, miizik ile gegmis kavimlerin hikayelerini okumak ara-
sinda fark yoktur. Daha dogrusu Kur’an’dan yiiz ¢cevirmeyi ve uzaklasmay1
sonuglayan her sey ayni hiikiimdedir. Hatta, Gazzali'nin de belirttigi gibi,
insanlart Allah'in yolundan saptirmak icin Kur'an okumak bile haramdir
(Gazzali, hya, 11, 282).

2. “Siz, aglayacak yerde dudak blikerek ve istihza ile gtilerek bu séze mi
(Kur’an’a mi) hayret ediyorsunuz!” (en-Necm 53/59-61).

Nakledildigine gore, ibn Abbas ayette gecen ve “dudak biikerek” sek-
linde terclimesi verilen “semed” lafzinin Himyerice’de “gind” anlaminda
oldugunu belirtmistir. Gazzali, bu ac¢iklamadan hareketle ginanin yasaklan-
dig1 sonucunun ¢ikarillamayacagini, aksi takdirde ayette gecen ve kinanan
diger fiillerin de ayni sekilde yasak olmasi gerekecegini ifade etmistir. Ayette
gecen “samidin” kelimesi “sarki sdyleyenler” olarak anlasilsa bile, buradan
hareketle ginanin haramligr sonucu ¢ikarilamaz. Cinki, normalde giilme
haram olmadig halde Kur'an't hafife alarak glilme nasil haramsa, ayni ge-
kilde Kur’an’1 hafife alan gina (sarki) ve siir de haramdir. Nitekim, “Sairlere
ancak azitmuslar uyar” (es-Suard 26/224) ayetinde Kkastedilen, kafirlerin sa-
irleridir. Yoksa bu ayetten hareketle bizzat siirin haramlig1 sonucuna varila-
maz (fhya, 11, 282; krs. ibn Kayyim, Igasetii’l-lehfan, 1, 258).

Muzik karsitlaninin dayandiklar hadislerin baginda “Cimmetim igerisinde

gayri mesru iliskiyi, ipegi, sarap ve meazifi helal sayan bir grup olacaktir
(Buhari, “Esribe”, 6) mealindeki hadis gelir.

Bazi alimler, hadiste gecen “meazif” kelimesini, biitlin eglence (lehv) alet-
leri olarak agiklarken, bazilart melahi ile meazif arasinda bir ayirim yaparak
melahiyi el ile vurulan calg aletleri, meazifi de agiz ile (iiflenerek) calinan
calgilar olarak agiklamuglardir. ibn Hazm gibi bazi muhaddisler ise bu hadi-
sin senedinin miinkatt* oldugunu belirtmislerdir.

Diger bir hadis, “Allah (icki meclislerinde erkeklere) sarki séyleyen cari-
yelerin satilmasinu, ticretini haram kumuistir” hadisidir.

Gazzali, yabanci kadinin fasiklara ve fitnesinden korkulan kisilere sarki
okumasinin haram oldugunu belirtmekle beraber, bu hadisten hareketle
cariyenin kendi sahibine sarki okumasinin, hatta fitne olmamasi durumunda
baska erkeklere sarki okumasinin haramligl hiikmii ¢ikarilamayacagini ifade
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etmis ve bu gorlsiine, Hz. Peygamber’'in bulundugu bir sirada iki cariyenin
Hz. Aise’nin evinde sarki okumasini delil géstermistir (fhya, 11, 282).

Hadis uzmanlarindan Iraki, Taberani'nin Evsat'ta rivayet ettigi bu hadi-
sin zayif oldugunu; Beyhaki de bu hadisin mahfuz olmadigini belirtmistir.

Mizigin lehinde olanlarin gerekceleri ise sunlardir: Gazzall, ihyau
ulami’d-din isimli eserinde, “Miizik Dinlemenin (sema) Mubahliginin Delili”
baglig1 altinda soéze soyle baglar: “Miizik dinlemek haramdir demek, Allah
miizik dinleyen Kkisileri cezalandiracaktir demektir. Bu ise, sirf akilla biline-
bilecek bir husus degildir. Oyleyse, bu konuda naslara ve bu naslarin 1s1-
ginda yapilan kiyaslara basvurmak gereklidir. Eger bu konuda nas ve nassa
kiyas yoluyla ulasilan dogru bir sonuclama yoksa, miizik dinlemenin ha-
ramligr iddiast bosa ¢ikmis olur”. Gazzall daha sonra, Olciilii olsun veya
olmasin, giizel sesi dinleme, miizigin dinleyici tizerinde biraktig1 etki ve din-
leyici ile ilgili hususlar1 uzun uzadiya agikladiktan sonra misikinin mubah
oldugunu belirtir, kars1 goriiste olanlarin gerekgelerini tek tek ele alarak ce-
vaplandirmaya ¢aligir (Gazzali, fhya, 11, 268-284).

Gina konusunda Maliki bilgin Ibnii’l-Arabi’'nin degerlendirmesi de soyledir:
Gina, alimlerin ¢oguna gore gonilleri costuran bir eglence olup, gerek
Kur'an’da gerekse Siinnet’te bunun haramligina dair bir delil yoktur. Hatta
sahih bir hadiste, ginanin mubah olduguna delil vardir. Bu rivayete gére Hz.
Ebi Bekir, bir defasinda Hz. Aise'nin evine girip orada iki cariyenin sarki sdy-
lemekte oldugunu goriince “Allah’in Resulii'niin evinde seytanin mizmar ha!”
diye ¢ikismisti. Hz. Peygamber ise, “Onlara ilisme ey Eba Bekir! Bugiin bay-
ram ginudar” (Ibn Mace, “Nikah”, 21) demistir. Eger miizik haram olsaydi
Restlullah’in evinde icra edilmezdi. Hz. Eb{i Bekir, gdriinen duruma nazaran
buna karsi ¢ctkmig, Hz. Peygamber ise, gonillerin dinlendirilmesi hususunda
yumusaklik ve ruhsat gézeterek onlara ilismemistir. Clinkii her géniil, stirekli
olarak ciddiyeti tastyamaz. Resil-i Ekrem’in, miizigin serbestligini “bayram
gini” ile illetlendirmesi ise, bunun siirekli olarak yapilmasinin mekruh oldu-
gunu, fakat bayram, digiin gibi sebeplerle buna ruhsat verilecegini gdster-
mektedir. Bu itibarla, miizigin haramligl konusunda rivayet edilen biitiin ha-
disler sened ve yorum bakimindan batil oldugu gibi, bu konuda getirilen ayet
yorumlari da batildir (Ibni’I-Arabi, Ahkami’l-Kur'an, 111, 1053-1054).

Maliki fakihi ibnii’l-Arabi, “Bir kistm insanlar lehve’l-hadisi satin aliyor-
lar...” (Lokman 31/6) ayetini tefsir ederken, burada gecen lehve’l-hadisi gina
olarak yorumlayanlarin bulundugunu belirtip bu konuda rivayet edilen ha-
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disleri siraladiktan sonra bu yorumun ve rivayet edilen hadislerin de sahih
olmadigini ifade etmektedir (Ahkamii’l-Kur’an, 111, 1493-1494; 1V, 1950).

Zihayli, baz1 Hanefl, Maliki ve Hanbeli alimlerin, ginanin kerahetsiz
mubah oldugu goriisiinde olduklarint ve bu goriisiin Uistiin ve genelde tercih
edilen goériis oldugunu ifade etmektedir (Vehbe ez-Zithayli, el-Fikhii’l-islami
ve edilletitha, 111, 573).

Yine ¢agdas Misirli aydinlardan gazeteci -merhum- Muhammed el-Gaz-
zali, tartismalara yol agan -Turkce'ye de gevirilmis bulunan- es-Stinnetti’n-
nebeviyye beyne ehli’l-fikh ve ehli’l-hadis adli kitabinda saban ayinin orta
gecesi hakkindaki hadislerin, miizigin haramligi hakkindaki hadislerden
daha kuvvetli oldugunu soyler ve bu konuda Ibn Hazm'in goriislerine yer
vererek su aciklamada bulunur: ibn Hazm der ki: Satrang, mezamir, ud,
meazif ve tanburun satimi helaldir. Bunlart kiran tazmin etmekle yikiimli-
dir. Ayni sekilde sarkici cariyelerin alinip satilmasi da helaldir. ibn Hazm'in
bu konudaki delili, esyanin asil itibariyle mubahligini gdsteren “Yeryiiziin-
deki her seyi sizin icin yaratan O’dur” (el-Bakara 2/29), “Size haram kildtk-
lanint sayip dékmiistiir” (el-En‘am 6/119) ve “Allah alim satimu helal kuldt”
(el-Bakara 2/275) ayetleridir. Ibn Hazm, bunlarin satiminin haram oldugu
goriistinde olanlarin ise, sahih olmayan veya sahih olsa bile hiiccet tegkil
etmeyen rivayetlere dayandiklarini belirtir. Bagka bir yerde ibn Hazm, miizi-
gin haramligr konusundaki rivayetlerin hepsinin uydurma oldugunu sdyle-
mektedir. Allah, daha ¢ok ciddiyete yardimci olsun diye, herhangi bir oyun-
la nefsini rahatlatan kimseyi kinamamistir. Ameller niyetlere goéredir. Bir
mislimanin bir bahceyi seyretmesi veya gezinmesinde bir sakinca yoktur.
Dogrusu, miizik sdzdiir. Soziin de giizeli glizel, ¢cirkini cirkindir. Glinah ice-
rikli sarkilar olabilecegi gibi, anlami ve edasi giizel dini, askeri veya duygu-
sal sarkilar da vardir. Satibi'nin el-/‘tisam’da anlattigina gére, Hz. Omer’e bir
grup insan gelerek, imamlarinin namazi bitirdikten sonra teganni ettigini
sdyleyip sikayette bulunurlar. Neticede Omer adamin yanina gider. Kendisi
hakkinda iyi olmayan seyler duydugunu soyler. Adam, su sarkiyr mirildani-
yorum deyince, sarkinin sézlerini begenen Omer, “Bdyle olduktan sonra
isteyen sarki sdylesin” der (Muhammed el-Gazzali, es-Siinnetii’n-nebeviyye
beyne ehli’l-fikh ve ehli’l-hadis, S. 86).

Biitiin bu anlatilanlardan séyle bir sonug ¢ikarilmast miimkiindiir. Mii-
zik, Islam bilginleri tarafindan ¢okga tartigilan ve hakkinda lehte ve aleyhte
cok sey sOylenen konular arasinda yer alir. Miizigin lehinde ve aleyhinde
One stiriilen gerekgeler birlikte diisiinildiiglinde miizigin mutlak olarak ya-
saklanmadigi, aksine mubah birakildig1 sonucuna ulasilir. Gergekten de elde
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Kur'an ve Siinnet'te miizik dinlemenin haram oldugunu ve miizik dinle-
yenlerin giinahkar olacagini ispata yetecek malzeme bulunmadigi acikca
goriilmektedir. Ancak, diger mubahlar gibi miizigin de haramin islenmesine
vesile yapilmasina karsi ¢ikilmustir. Bu itibarla iginde isyan, kufiir veya is-
lam’in hos karsilamadigi sézler bulunan yahut cinsel tahrik, miistehcenlik
gibi dinimizce hos gorilmeyen seylere yol agan miizigin sdylenmesi ve din-
lenilmesi kesinlikle uygun degildir. Bununla birlikte miizik konusunu gerek
onceki devirlerde gerekse zamanimizda bir tercih ve takva meselesi olarak
degerlendirenler de bulunagelmistir. Bunlarin saygiyla karsilanmasi gerektigi
gibi, muzik dinlemeyi bir eglence unsuru olarak goérenlerin de hos karsilan-
masi gereKkir.

Miizigin bir tedavi aract oldugunu kesfetmis bir kiiltiiriin varisleri olarak,
yeterli delil ve gerek¢e olmadig1 halde, vaktiyle birtakim sosyolojik gerekge
ve amaglarla verilen hiikiimleri iceriginden mahrum bir sekilde glintimiize
tasimak veya yanlis degerlendirmelerde bulunmak suretiyle bu dogal ilactan
insanlart mahrum etmek isabetli bir bakis agist olarak gozitkmiiyor.

Son olarak kimi ¢evrelerde giindeme getirilen ve tartigilan islami muizik-
gayri Islami miizik aymrmina ve gayri Islami miizik yapilan miizik aletle-
riyle, Islami muzik tiretmenin ciz olup olmadig1 konusuna deginmek uygun
olacaktir. Hemen belirtilmelidir ki, gerek miizigin, gerekse miizik aletlerinin
Islami-gayri islami seklindeki kategorik ayirimi isabetli gériilemez. Bunun
yerine, halk miizigi, sanat miizigi gibi tiir ayirimlarina benzer sekilde, belki,
cami muzigi/musikisi, tekke mizigi, kilise miizigi gibi tiir bildiren isimlen-
dirmeler yapilabilir. Boyle bir yaklasim ne kadar isin mahiyetine uygunsa,
din merkezli ayinmlar o kadar yapaydir. Miizik sozlerinin Islami ilkelere
aykirilik iceren, igermeyen seklindeki ayirimi bir Slgiide makul karsilansa
bile, icinde besmele, tekbir, cihad, peygamber gibi kavram ve sozciikler ge-
cenleri islami, boyle olmayanlart gayri islami saymak dogru degildir. Diger
bir¢ok sanat dali gibi, miizik de 6nce yerel/milli, sonra evrenseldir. Hal bdyle
olunca Islami-gayri islami miizik aletlerinden degil, -¢linkii miizik aletinin
miislimani gavuru olmaz- asirlar iginde zenginlesen ve gelisen milli kiiltii-
rimiizden gelen, bize ait olan miizik aletlerinden bahsedebiliriz. Elbette ki
her tirli miizik Gretiminde ¢ogunlukla bizim olan, bize mal edilen miizik
aletlerinin kullanilmasi uygundur, fakat bu dini hassasiyet degil milli hassa-
siyet geregidir.

Oyun ve Sarki-Tiirkii Bulunan Bir Yemek Davetine Gitmek. Mesr(
icerikli oyun ve miizigin bulundugu toplantilara ve davetlere katilmanin
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yasaklanmig bir husus olmadigini yukaridan beri yapilan degerlendirmeler
gostermektedir.

Esas itibariyle, bir takva konusu olarak degerlendirilmesi miimkiin olan
miizikli, eglenceli toplantilara katima meselesine 6nceki alimler, degisik
bakis acilarindan yaklagmiglardir. Kitaplarda siklikla yer alan bir goriise
gore, Islami Olgiilerle bagdagmayacak olgtide sarkili tiirkiilii ve eglenceli bir
yemege veya toplantiya davet edilen bir kimse, eger bu miinkerin islenme-
sine engel olabilecegini kestiriyorsa, davete icabet edip toplantiya katilmasi
uygun olur. Engel olamayacaksa dini, ahlaki, sosyal fayda-zarar agisindan
katilma ile katlmama arasindaki etki ve sonug farkini gbz éntine alarak
karar verir ve ona gére davranir.

Islami olgtlere aykir eglence oldugunu 6nceden bilmeksizin bir davete
gidilmis ise, oturup yiyip igmede sakinca goriilmemigtir. Eb(i Hanife, bir
defasinda bu durumla karsilastigini ve bdyle davrandigini arkadaslarina
anlatmistir (Kasani, Beda’i‘, V, 128).

Biitiin bu davraniglarda bulunurken, iyi niyet beslemek ve dinin hafife
alinmasina yol agmamak esastir. Ayrica toplumun her kesimiyle belirli 61-
ciilerde irtibat halinde bulunmak hem teblig, hem de toplumsal biitiinlesme-
nin ve kaynagmanin saglanmasi agisindan gereklidir.

Miizik ve Eglence Araclarimin Satimi. Miizik ve eglence araglarinin
satimi konusunda Hanefl imamlarin yaklagimlari birbirinden farklidir. EbQi
Hanife, barbit, davul, mizmar ve def gibi melahi aletlerinin satimini mekruh
saymakla birlikte caiz gdérmistiir. Ebli Yisuf ve Muhammed, bu tiir aletlerin
oyun-eglence i¢in hazirlanmis, giinah ve fesad icin yapilmis oldugunu, do-
layisiyla hukuken mal hitkmiinde bulunmadigin ileri siirerek melahi aletle-
rinin satiminin batil olacagini séylemislerdir. EbQi Hanife bunlarin mal hiik-
miinde tutulacagindan hareketle bu aletleri kiranlarin tazmin etmek duru-
munda Kkalacaklarini ifade etmis, Eb( YGsuf ve Muhammed bu durumda
tazmin sorumlulugu getirmemislerdir.

Safiiler, yapilan bir alim satim akdinin gegerli olabilmesi igin, satilan ge-
yin “yararlanilabilir” olmasini sart kostuklari igin ve miizik aletlerinden elde
edilen yarari da dinen yok saydiklar icin, oyun-eglence aletlerinin konu
edildigi alim satimlart batil kabul etmislerdir.

Dikkat edilirse Islam dini sanat, resim, spor ve eglence konularinda ol-
dugu gibi misiki konusunda da ayrntili ve &zel hikiim koymak yerine,
genel ilke ve amaglar belirlemekle yetinmistir. Bu tiir faaliyetler aslen mu-
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bah goriilmekle birlikte dinin temel inang, amel ve ahlak ilkelerine aykir
olmamasi, haramlarin iglenmesine gétiirmemesi, bagkalarinin haklarini ihlal
etmemesi gibi kayit ve sartlar aranmigtir. Stiphesiz ki bu kayit ve sartlar,
daha iyi miisliman olmamizi, daha diizenli, giivenli ve saglikli bir ortamda
yagsamamizl saglamaya yonelik dnlemlerdir. Dinin dolayl olarak ilgilendigi
ve hitkiim koydugu -miisiki de dahil- bircok konu esasen kisinin kendi dini
hassasiyeti ve Olgiileri icerisinde ¢ozllebilecek nitelikte konular olmakla
birlikte, insanoglunun kendini kontrol altinda tutmasinin zorlugu, insan
tabiatinin yasaklara temaytilii, egitimsiz Kisilerin siibjektif dl¢iilerinin degis-
kenligi gibi sebeplerle bu ve benzeri konularda birtakim objektif olciiler geti-
rilmesi ihtiyaci dogmustur. Esasen islam bilginlerinin konuyla ilgili gortis ve
tavsiyeleri de bu ihtiyacin sonucudur.

B) Spor ve Eglence

a) Kavramsal Cerceve

Calismanin yorgunlugunu ve hayatin tek diizeligini unutturacak ¢o-
ziimler aramak sosyal hayatin ihtiyaglarindandir; oyun ve eglence de bunun
yollarindan biridir. Kolektif oldugu i¢in, ger¢eklesmesi ¢cok sayida oyuncu ve
seyirci gerektiren oyunu, bayramdan ve hatta sosyal hayat igin oldukga
Onemli olan ayin ve térenden ayirmak da zordur. Eskiden oldugu gibi simdi
de bayram ve térenlere katilma kisinin resmi kiymet ve inanglara yakinligi-
nin da bir géstergesi sayilabilir.

Islam agisindan oyun ve eglence meselesine bakildiginda en bagta séy-
lenecek sey, oyun ve eglencenin insanlik onur ve haysiyetini hige sayacak
icerikten uzak olmasinin gerekliligidir.

Insanin eglenme ve dinlenme ihtiyacinin, temel inang ve ibadet ilkele-
rine aykiri olmayacak bir bigimde karsilanip diizenlenmesi esastir. Insan
Allah’a kulluk igin yaratilmigtir, ama insan bu arada yiyip icmekte, evlen-
mekte ve birtakim meslekler edinmektedir. Aslinda bunlar, ibadet kapsami
icerisinde degildir. Fakat bunlar olmazsa, ibadet nasil ve nereye kadar yapi-
lacaktir? Bu bakimdan dinlenme ve eglenmenin de, aslinda ibadet olmayan
ancak ibadet edebilmek icin gerekli olan, ibadete engel olmadig1 gibi destek-
leyici bir fonksiyon {istlenen isler arasinda yer almasi son derece dogal olup,
aksini yani islam’in eglenme ve dinlenmeyi hos karsilamadigini ileri stirmek
ise hem insani hem de dini iyi tanimamaktan ileri gelmektedir.
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Dinlenen insan, ¢alismalar i¢in zihnen ve bedenen enerji yigmis oldugu
icin, dinlenmenin ardindan gelen calisma daha verimli olacaktir. Sorun ha-
line getirilen husus, eglenmenin bir dinlenme yolu olarak tercihinin Islam
agisindan hitkmidiir. Her konuda oldugu gibi eglenme konusunda da temel
0lcii, insanin dinlenme ve eglenme ihtiyacinin, temel inang ve ahlak ilkele-
rine ters diismeyecek bir bicimde karsilanmasidir. Bu bakimdan dinlenme ve
eglenmenin de, aslinda calisma/ibadet olmayan fakat calisabilmek/ibadet
edebilmek icin gerekli olan, buna engel olmadig1 gibi destekleyici bir fonksi-
yon istlenen isler arasinda yer almasi son derece dogal karsilanmalidir.
Daha ¢ok calismaya yardimci olsun diye, mesr(i bir oyun ve eglenceyle nef-
sini rahatlatan kimse kinanamaz. Ameller niyetlere goredir.

Eglenerek dinlenme ve bu kapsamda ele alinacak olan oyun mubah ol-
duguna gore, dnemli olan bu eglenmenin Slgiilerinin dogru tesbit edilmesi ve
bu dlciiler icinde kalinmasidir.

Eglenmede temel 6l¢l, islam’in inang ve ibadet ilkelerine aykiri olma-
maktir. Bunun yaninda, islam’in bir yasaginin ¢ignenmesine, bir buyrugu-
nun terkedilmesine yol agan biitiin oyun ve eglencelerin yasak olacagr acik-
tir. Kumarmn her tiirliisit yasaklandigi igin, icerisinde kumar bulunan her
tiirlit oyun haramdir. Bu temel Sl¢ii yaninda genel duruma, oynanan oyu-
nun zaman ve zeminine, taraflarin ézel konum ve durumlarina ve oyun-
eglencenin mahiyetine gore ek dlcli ve tavsiyeler s6z konusu olabilir.

Hz. Peygamber’'in “Kisinin esiyle, ok ve yaywyla ve atiyla oynamast di-
sindaki oyunlar bos ve faydasizdir” (Zeylal, Nasbii'r-raye, 1V, 273-274) ve
“Sizi Allah’t anmaktan alikoyan her sey meysirdir (kumardir)” (Zeylai,
Nasbii’r-raye, 1V, 275) seklindeki sozlerinde, eglenmenin ibadetleri ve asli
gorevleri terk ve ihmale yol agacak sekilde birinci plana alinmamast 6ngo-
riulmekte ve tercih edilecek oyun ve eglence tiiriiniin gerektiginde toplum
yararina kullanilabilecek, mesela bedeni veya zihni giliclendirecek mahiyette
olmasi tavsiye edilmektedir.

Icerisinde kumar ve benzeri yasak hususlar bulunmayan oyunlar yuka-
rida temas edilen ilke ve dlgller dahilinde genelde mubah kabul edilir. Bu-
nunla birlikte, cesitli diigiincelerle hadiste izin verilen oyun nevileri harig
diger oyunlart hog karsilamayan bilginler de vardir. Mesela Safii, “Oyun
dindarlarin ve agir bash kimselerin sanati degildir” gerekgesiyle yukaridaki
hadiste isaret edilen ti¢ oyun harig, insanlarin oynadiklar: diger btittin oyun-
larin mekruh oldugunu sdylemis, fakat bu oyunlardan herhangi biriyle, onu
helal sayarak oynayan Kisinin sahitliginin kabul edilecegini, oyun sebebiyle
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namazlardan gafil olan ve bu gafleti namazlan kagiracak derecede artan
kigilerin gahitliklerinin ise, oyun oynama degil, namaz vakitlerini hafife
alma gerekeesiyle reddedilecegini belirtmistir. Safii, kisinin ailesiyle oy-
namasinin, at kosturmasinin ve egitmesinin, aticiik 6grenmesinin ve atis
yapmasinin oyun sayllmadigini ve yasaklanmadigini ifade etmis, ancak
bunlarda da asiriya kagilmamasi gerektigine isaret etmistir (Safii, el-Cim, VI,
224-225).

Oteden beri, cesitli spor yarigmalarinin izlenmesi, eglenme ve dinlenme
yollar1 arasinda degerlendirilmektedir. Genel dlciilere uymak sartiyla bunla-
rn gerek amatdrce gerekse profesyonelce icrasinda ve seyredilmesinde bir
sakinca olmasa gerektir. Hatta, gliniimiizde spor yarigmalarinin, lkelerin
tanitiminda bir vasita haline geldigi ve 6zellikle milli miisabakalarin tilkede
birlik ve bitiinligl saglamadaki katkilart diisiiniilirse, bunlarin &zendiril-
mesi gerektigi séylenebilir.

b) Peygamberimiz’in Tesvik Ettigi Baz1 Sportif Faaliyetler

Burada 6rnek kabilinden atletizm, giires, okguluk, yiizme gibi bazi spor
dallarina igaret edebiliriz.

Atletizm (kosu): Giinlimiizde en yaygin uygulama imkani olan spor
dallarindan biridir. Kosu yarismalari, bu sporu yapanlarin sagligi agisindan
yararl oldugu gibi, bunu izleyenler agisindan da heyacan verici, dinlendirici
ve hos vakit gegirici ézelliktedir. Hz. Peygamber’in, esi Hz. Aige ile zaman
zaman Kkosu yarigt yaptigl, bu sekildeki yarglar tesvik ettigi ve sahabenin
de bu tir yangmalar yaptigi kaynaklarda zikredilmektedir (EbGi David,
“Cihad”, 68).

Giires: Hz. Peygamber'in, kuvveti ile taninan Ritkane adindaki birisiyle
giirestigi ve onu yendigi rivayet edilmistir (ibn Hisam, Siyer, 1, 390-391).
Tam anlamiyla ata sporu olarak adlandirilmaya layik olan giires, hem ama-
tor hem profesyonel olarak tesvik edilmesi gereken bir spor dalidir.

Okculuk: Okculuk ve aticilik sporuna gelince Hz. Peygamber, “Onlara
karst elinizden geldigince kuvvet hazirlayin” (el-Enfal 8/60) ayetindeki kuv-
veti, ok atma (remy) olarak agiklamistir. Bunun yaninda, Hz. Peygamber’in
ok atmayi1, 6grenmeyi ve uygulamayi tesvik ettigine dair birgok rivayet var-
dir (Buhari, “Cihad”, 78; Muslim, “Imare”, 169). Ancak, Hz. Peygamber, talim
ve uygulama yaparken hedef tahtasi olarak canli hayvanlarin kullanilmasini
yasaklamigtir (Buhari, “Zebaih”, 25).
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Binicilik de Hz. Peygamber’in devaml tesvik ettigi, kazananlara za-
man zaman maddi 6diil verdigi, cogu kere bizzat istirak ettigi sportif faali-
yetlerdendir (Nesai, “Hayl”, 16; Tirmizi, “Cihad”, 22). Cocuklugunda yiz-
meyi de 6grenen Restl-i Ekrem aticilik, binicilik ve kosunun yani sira yiiz-
menin de dgrenilmesi ve dgretilmesini tesvik etmis, hatta bir babanin evla-
dina karsi vazifelerinden so6z ederken onlart heldl rnizikla besleme, yaziyi
O0gretme yaninda aticiik ve ylizme &gretmeyi de zikretmistir. Bu tesvikler
sonucudur ki sahabiler arasinda bu tiir faaliyetlerin oldukca yaygin oldugu,
Hz. Omer’in de gerek hutbelerinde Medine halkina, gerek mektup ve tali-
matlarinda diger bolge halklarina ve ordu kumandanlarina aticilik, binicilik,
ylzme, kosu gibi egitici ve yetistirici sportif faaliyetlere 6nem verilmesini,
bunlarin ¢ocuklara 6gretilmesini istedigi rivayet edilir (Serahsi, Siyerti’l-ke-
bir, 1, 112-113). Hz. Peygamber’in hadislerini toplayan kitaplarin “cihad”
béliimlerinde veya bu konuya ayrnlmis miistakil boliimlerinde bir hayli or-
nek bulmak mimkiindiir. Ancak denilebilir ki, Restlullah tarafindan énce-
likle tesvik goren séz konusu sportif faaliyetlerin eglendirme yoniiniin yani
sira bedeni gelistirici, hayata ve askerlige hazirlayict yonlerinin de oldugu
gdzden uzak tutulmamalidir. Savunma giiciine, maddi ve manevi olarak
yetiskin ve saglikli iman unsuruna ihtiya¢, hem oyun ve eglence hem de
egitim ve sosyal fayda yonlerini biinyesinde toplayan sportif faaliyetlere
oncelik verilmesini gerekli kilmigtir.

Ote yandan Hz. Peygamber, hayvanlara gereksiz eziyet vermeyi ve insani
duygulart korletmesi sebebiyle hayvan doviistiirmek suretiyle eglenmeyi ya-
saklamistir. Bugiin, degisiklik olsun diye ihdas edilen ve insanlari gesitli dere-
celerde eziyetlere maruz birakan pankreas giiresi ve boks gibi spor dallarinin
gOrliniim itibariyle horoz doviistirmekten pek fazla farki yoktur. Bu bakimdan
bu tiir spor dallarinin dinen hos kasilanmayacagi sdylenebilir.

Bu sayilan sportif faaliyet, yaris ve eglence drnekleri, stiphesiz ki o do-
nem toplumun kiltiir ve imkanlaryla yakindan ilgilidir. Bununla birlikte bu
orneklerden Islam’in, temel ilke ve amaclari korundugu, haramlarin islen-
mesine, gorevlerin ihmaline ve haklarin ihlaline yol agmadigl siirece spor ve
eglenceyi caiz gordiigll, hatta tesvik ettigi sdylenebilir. Glinlimiizde spor ve
mesr(i eglencenin, zararsiz hobilerin Kisileri kétii cevre ve aliskanliklardan
korudugu, ruhi ve bedeni saghgin gelismesine ve korunmasina yardimci
oldugu dusiiniiliirse konu daha da bir 6nem kazanir. Islam’in masiki ve
sema, sanat, resim ve siir konusunda da kokten yasaklayici bir tutum izle-
meyip belli ilke ve amaglart esas alarak hitkiim ve bazi kayitlar koydugu
gozden uzak tutulmamalidir. Bu itibarla, islam’in spor ve eglenceyi aslen
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mubah gérmesi ne kadar tabii ise, zinaya yol acan, cinsel tahriki arttiran,
kadint asli ve mesrii konumundan ve ortiisinden ¢ikararak kadinligim ilgi
odagi haline getiren, kumara, liiks ve israfa, bagkalarinin haklarinin zayi
olmasina sebep olan spor ve eglence nevilerini ve tarzlarini caiz gérmemesi
de o kadar tabiidir. Clinkii islam’da haram kadar haramin islenmesine, dinin
ilke ve htkiimlerinin ihlaline gottren yollar da yasaklanmustir. Ote yandan
[slam, yasakladigi her fiilin yerini tutacak megr(i bir alternatifini sunmus,
insanlig1 yasaklar arasinda sikistirp caresiz birakmamustir. islam’da helal ve
mesr olusun asil kabul edilip, ancak gerek goriildiigiinde yasaklama yo-
niine gidilmesi de bu anlayisin sonucudur.

C) Oyun-Eglence

a) Diigiin

Yore ve milletlere gore farklilik gosterse bile, evlenen ciftler igin eglence
agirlikli bir téren yapilmasinin tarihi ¢ok eskidir. Ulkemizde bu merasim
digiin olarak isimlendirilmektedir. Diglin yapilmis olan bir evlenme akdinin
akraba ve komsulara duyurulmasi, evlenen taraflarin ve akrabalarinin se-
ving gosterisi ve bu sevincin eglenceye doniiserek komsu, dost ve arkadas-
larla paylasilmasi icin yapilir.

Nikah akdi hukukun alanina girerken, diigtin hukukun degil gelenegin,
orf-adetin ve teamiillerin, Kisaca sosyal iligkileri diizenleyen kurallar ala-
ninda yer alir ve genel olarak igerigi gelenek tarafindan olusturulur, diizen-
lenir. Bu bakimdan temel ilkelere riayet sartiyla bir diigiin téreninin nasil
olacagini din veya hukuk kurallar degil, gelenek belirler.

Evlenmenin duyurulmasi ve kutlanmasi yoniinde Hz. Peygamber’in ba-
z1 tavsiyeleri olmustur. Bunlardan biri evlenmenin def ile ilan edilmesi, bir
digeri de ziyafet verilmesidir. Bu tavsiyeler, evlenen ciftler ve yakinlari icin
bdylesine 6nemli bir olayin kutlanmasinin ve duyulan sevincin paylasilma-
sinin tabii bir durum oldugunu gostermesi yaninda, bir de 6zellikle ilan bo-
yutu, durumun ese dosta duyurulmasi ve ciftlerin beraberliginin mesrii bir
beraberlik oldugunu ilan etme gibi bir fonksiyon da iislenir.

Hz. Peygamber'in diiglinlerde eglenceye izin verdigine, hatta kendisinin
bdyle diigiinlere katildigina dair rivayetler bulunmaktadir. Bir yakinint di-
giun yapmadan evlendirmek isteyen Aise’ye Peygamberimiz, ensarn eglen-
ceden hoslandigini hatirlatarak diiglin yapmasinin daha iyi olacagini sdyle-
mis, bir rivayete gore de giizel sarki sdyleyen Erneb adli bir kadini sarki
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sdylemek lzere gondermesini de tavsiye etmistir. Daha sonraki dénemlerde
alimlerin eglenceye sicak bakmayan goriisleri ve eglence karsisinda yasak-
layici tutum takinmalari, biiytk 6l¢iide icinde yasadiklari dénemlerde gorii-
len agiriliklarin ve sapmalarin etkileriyle aciklanabilir,

Eski Tiirkler'de solen ya da toy adi verilen eglenceli ve ziyafetli diigiin
torenleri yapildig1 gériilmektedir. Anadolu’da éteden beri yaygin olarak da-
vullu-zurnali diigiinler yapilmaktadir. Davul neredeyse diiginiin ayrilmaz
bir pargast olmustur. Diigiiniin ilan edilmesi ¢ogu ydrelerimizde evin damina
dualar egliginde bayrak dikilerek ve davul c¢alinarak yapilmaktadir. Bayrak
kaldirma téreni, bayrak ve duanin bulustugu hos térenlerden biridir.

Son zamanlarda tlkemizde, davul calarak digiin yapmayi islam ilkele-
rine aykirt bulan bazi g¢evreler, olayin seving ve eglence boyutunu ihmal
ederek digini nutuklu, vaazl gecen oldukga sikici bir tdrene donustiir-
miiglerdir. Bu yaklasim, dini anlamda olmasa bile geleneksel anlamda bir
bid’at goriinimiindedir. Diigiin giiliip eglenmek, hosca vakit gegirmektir.
Atasoziinde ne gilizel sdylenmis: “Dugline giden oynamaya, Olilye giden
aglamaya”. Gelenege bitlniiyle karsi ¢cikmak yerine, varsa mevcut asirilik
ve sapmalari diizeltmeye ¢alismak daha dogrudur.

b) Tavla

Guniimiizde daha c¢ok hosga vakit gecirmek igin oynanan tavlanin dini
hitkkmii konusunda degisik gorisler belirtiimigtir. Alimler genelde, bazi ha-
dislerde gecen “nerd”, “nerdesir” ve “kiab” kelimelerini tavla olarak anlayip
aciklamislardir.

Nerd ile ilgili olarak Hz. Peygamber'den nakledilen belli basl hadisler
sunlardir: “Nerdesir ile oynayan, elini domuz etine ve kanina batirmis gibi-
dir” (Mislim, “Si‘r”, 10; EbQ David, “Edeb”, 56); “Nerd ile oynayan kisi, Al-
lah’a ve Resulii’ne isyan etmistir” (Ebti Davad, “Edeb”, 56; ibn Mace, “Edeb”,
43; el-Muvatta’, “Ru'ya”, 6); “Zar (kiab) ile oynayan kisi Allah’a ve Resulii’ne
isyan etmistir” (Sevkani, Neylii’l-evtar, VIII, 94); “Nerd ile oynayip, sonra na-
maz kilmaya kalkan kisi, irin ve domuz kant ile abdest almis ve namaz kilnus
gibidir” (Sevkani, Neylti’l-evtar, VIII, 94). Ozellikle son iki hadisin sened ba-
kimindan zayiflig1 tizerinde durulmustur.

Bilginlerin ¢ogunlugu yukarida baglicalari anilan hadislerden ve sahabi
uygulamalarindan hareketle nerdin haram oldugunu ifade etmislerdir. An-
cak, Ebii Ishak el-Mervezi gibi kimi alimler ise, nerdin haram degil mekruh
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oldugunu sdylemiglerdir. Zar ile oynamak ise cogunluk sahabe tarafindan
mekruh goriilmiigtiir. Ibn Mugaffel ve Ibni'l-Miseyyeb ise kumara vesile
yapilmamak kaydiyla zar ile oynamaya izin vermislerdir.

Hanefi alimler, genelde nerd ile satranct ayni hitkiimde tutmuslar ve
kumar veya hig degilse faydasiz oyun olduklarint éne stirerek, nerd ve sat-
ran¢ oynamanin mekruh oldugunu sdylemislerdir. Hanefi fakihlerden
Kasani, bu konuda sert bir tutum sergileyenler arasinda yer alir. Ona gore
eger nerd ve satrang kumar ise, “Ey iman edenler, sarap, kumar, dikili taglar
(putlar) ve sans oklart birer seytan isi pisliktir’ (el-Maide 5/90) ayetinden ve
“Sizi Allah’t anmalktan alikoyan her sey meysirdir” (Zeylai, Nasbii’r-raye, 1V,
275) hadisinden hareketle haram olmalidir. Sayet, nerd ve satrang kumar
degil de oyun ise bu takdirde, “Her oyun haramdir. Ancak, kisinin esiyle, ok
ve yayiyla ve atiyla oynamast hari¢” (Zeylal, Nasbii’'r-raye, 1V, 273-274)
hadisinden hareketle yine haram olmalidir (Kasani, Beda’i‘, V, 127).

Nerd ve satrancin hitkmi ile ilgili olarak bazi Hanefi kaynaklarda ha-
ram, genelde ise mekruh seklinde bir nitelendirme yer almaktadir. Bu kay-
naklardaki mekruh ifadesinin haram anlaminda kullanildigi diisiintilebilirse
de, Hanefiler'in nerd ve satranct kumar veya oyun olma gerekcesiyle haram
saymalari pek yerinde goriilemez. Zira Hz. Peygamber'in oyunla ilgili yasagi
bu kadar genellestirildiginde, gliniimiizde mubah oldugunda kugku duyul-
mayan bircok oyunun da ayni gerekc¢eyle haram sayilmasi gerekecektir.
Diger taraftan nerd ve satrancin, kumar olma ihtimalinden hareketle haram
sayilmasi da pek isabetli degildir. Clinkii kumarin 6lglleri ve sinirlart bellidir.
“Kumara vesile kilinma ihtimali vardir” diye haram sayilacak olursa, bu
ihtimalden hareketle daha bircok oyunun haram kilinmas: gerekecektir. Bu
itibarla, cogunluk Hanefil kaynaklarda ifade edildigi sekilde, tavla ve satran-
cin kumara vesile kilinmamak gartiyla haram olmadigi, ancak zamani bosa
gecirme gibi noktalardan hareketle mekruh oldugu sdylenebilir.

Imam Malik, “Haktan sonra geriye sadece dalalet kalir” (Yanus 10/32)
ayetinden hareketle, satran¢ ve nerd ile oynamanin bir dalalet oldugunu
sOylemistir. Ancak birgok Maliki bilgin, ayetin bas tarafinda “iste sizin rab-
biniz olan Allah haktir” denildigini, dolayisiyla “Burada davraniglar ve isler
degil iman ve kiifiir séz konusu edilmektedir” diyerek Malik'in bu gerekce-
lendirmesine karsi ¢ikmuglardir. Maliki fakih ibnii’l-Arabi de bu meseleyi su
sekilde ortaya koymustur: “Allah, baz seyleri mubah, bazilarini haram kil-
mugtir, Haram dalalet, mubah ise haktir. Satrang mubah ise dalalet olmasi
soz konusu degildir. Clinkii, Allah’'in mubah biraktig1 bir seyi mubah sayan
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kimseye dalalete diismiis denilemez. Eger satran¢ mubah degilse, bu ko-
nuda bir delile ihtiya¢ duyulur ve ancak haram oldugunu gosteren bir delil
bulundugu takdirde ayetin icerdigi dalalet kapsamina sokulabilir.” Daha
sonra ibnii'l-Arabi, Hz. Peygamber’in “Nerdesir ile oynayan kisi elini domu-
zun etine ve kanina daldirmus gibidir” hadisinin, satranci da yasakladigini
belirtmis ve gerekce olarak her ikisinin de Allah't zikretmekten alikoydu-
gunu gostermistir (Ahkamdii’l-Kur’an, 111, 1052-1053).

Safiif, oyun oynamaya diiskiin Kisilerin sahitliklerinden bahsederken hak-
kinda daha fazla ve siddetli tenkit iceren haberler bulundugu gerekgesiyle
mekruh oldugunu ve diger oyun tiirlerinden biraz daha fazla cirkin goriildii-
giinii ifade etmektedir. Safii devamla satran¢ oynamaya sicak bakmadiklarini,
fakat bunun nerdden daha hafif oldugunu ifade ettikten sonra, “Oyun dindar
ve agir bash kimselerin sanati degildir” diyerek insanlarin oynadiklar biitiin
oyunlarin mekruh oldugunu séylemistir (el-(im, VI, 224-225).

Safil, bu oyunlardan herhangi biriyle, onu helal gérerek oynayan Kkisinin
sahitliginin reddolunmayacagini, fakat oyun sebebiyle namazlardan gafil
olunmast, bu gafletin namazlart kagiracak derecede artmasi durumunda, tipki
unutma veya bayginlik gibi bir durum olmadigr halde bos oturup namaza de-
vam etmeyen Kiginin sahitliginin reddedildigi gibi, namaz vakitlerini hafife
aldig1 gerekgesiyle bu kisinin sahitliginin de reddedilecegini ileri siirmiistiir.

Bu bilgiler 1s1ginda tavla konusunda soyle bir degerlendirme yapmak
miimkiindir. Nerdin ne tiir bir oyun oldugu, nerdesir adlandirmasinin anlam
ve kaynagi konusunda farkli aciklamalar vardir. Bir aciklamaya gore nerde-
sir, kendisiyle oynanan taslart bulunan kisa tahtadir. Kimi alimler nerdin,
insani galisip kazanmay1 birakacak sekilde yildizlardan medet umma nokta-
sina getirdigi ve oyunun konulus esprisinin davraniglart yonlendirme oldugu
gerekcesiyle haram kilindigini ileri stirmiiglerdir. Fakat nerd icin getirilen
agiklamalarin higbirisi glinlimiizde tavla olarak adlandirilan oyunu igerecek
mahiyette ve aciklikta degildir. Ancak, Sevkani'nin nerd ve nerdesirin an-
lamu ile ilgili olarak naklettigi agiklamalar gdz dniinde tutuldugunda, nerd ve
nerdesirin glinimiizde tavla adiyla bilinen oyundan biraz daha degisik bir
oyun oldugu sonucu da ¢ikabilmektedir. Bu itibarla hadislerde gegen nerd ve
nerdesir kelimelerinin giintimiizdeki tavla oyununu Kkesin olarak anlattigini
sdylemek pek dogru olmayabilir. Sonug itibariyle, kumara bulastinimadigi,
gerek Allah’a gerek aile ve topluma karst gorevler aksatilmadigi, o sirada
daha 6nemli ve gerekli bir sey ihmal edilmedigi siirece tavla oynanmasinda
dinen bir sakinca olmadigini séylemek mimkundiir.
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c) Satrang

Satran¢ oyununun daha ziyade sahabe doneminde ortaya ciktig1 sdylen-
mektedir. Bu konuda sahabeden degisik goriisler nakledilmektedir. Mesela Hz.
Ali, “Satrang, Acemler'in meysiridir” demistir (Sevkani, Neylti'l-evtar, VIII, 95).

Yukarida belirtildigi gibi, Hanefi kaynaklarda satrang ile tavla genellikle
birlikte degerlendirilmis ve ayni hitkme tabi tutulmustur. Hos karsilamadi-
gin1 hissetirmek suretiyle oynanmasina engel olmak diisiincesiyle, Eb Y{i-
suf ve Muhammed, satrang oynayanlara selam verilmesini dogru bulmamis,
Eb(i Hanife ise selam vermek suretiyle onlart bir miiddet igin de olsa oyun-
dan alikoymak diisiincesiyle, onlara selam vermede bir sakinca olmadigini
ileri stirmtistiir.

Buna karsilik Safil, kavramay1 keskinlestirmesi, muhakemeyi giiclen-
dirmesi, savas taktiklerine ve hilelerine alistirmasi itibariyle egitici oldugunu
ve bu yoniiyle aticilik ve binicilige benzedigini ileri siirerek satran¢ oyna-
maya ruhsat vermistir. Safii fakih Nevevi, satrancin haram degil mekruh
oldugunu ifade etmistir. imam Malik ve Ahmed b. Hanbel, satrancin haram
oldugunu sdylemislerdir. Malik ayrica, satrancin nerdden daha koétii ve daha
oyalayict oldugunu ileri stirmiistiir.

d) Kumar

Islam, bircok oyun ve eglence cesidini helal, bunun yaninda kumar bu-
lagig1 olan her tirlii oyunu da haram kilmistir. Kur'an-1 Kerim'de, “Ey iman
edenler! Sarap, kumar, dikili taslar (putlar) ve sans oklar birer seytan isi
pisliktir. Onlardan uzak durun ki, kurtulusa eresiniz. Seytan, sarap ve ku-
mar yolu ile araniza diismanlik ve kin sokmak ve sizi Allah’t anmaktan ve
namazdan alikoymak istiyor. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?” (el-
Maide 5/90-91) buyurulmaktadir. Ayette gecen “meysir” sézciigli cogun-
lukla kumar olarak agiklanmis ve sarapla birlikte zikredilmesinden hareketle
kumar, sarabin kardesi, arkadasi olarak isimlendirilmistir. ibn Omer ve bir
grup tabiin alimi, ayette gecen meysir lafzinin icerigini olduk¢a genis tuta-
rak, ¢ocuklarin oynadig1 ceviz oyununun bile kumar oldugunu sdylemislerdir.
bnii’l-Arabi’nin “Meysir, yapilmasi su anda zaten miimkiin olmayan haram
bir istir ve agiklanmasinda fayda da yoktur. Adinin ve seklinin hafizalardan
ve satirlardan silinmesi daha uygundur” seklindeki acgiklamasindan anlagil-
digina gore, Ibnii'l-Arabi, ayette sozii edilen meysiri, ilk dénemlerde mevcut
olan fakat sonra gitgide yok olan bir kumar cesidi olarak anlamigtir.
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Meysirin nigin giinah oldugu ve yasaklandigi konusunda iki goriis zik-
redilmektedir. bn Abbas’tan rivayet edilen birinci goriige gore, meysir Al-
lah’1 zikretmekten ve namazdan alikoydugu ve insanlar arasinda diismanlik
dogurdugu icin glnah sayilmis ve yasaklanmistir. Stiddi’den nakledilen
diger gorlise gore, zulim ve haksizliga sebebiyet verdigi i¢in giinah sayil-
migtir. Anlagilan o ki, Islam bilginleri meysiri hem kumari hem de kumar
sayillmayan bazi basit oyunlari i¢ine alacak derecede kapsamli yorumlamig-
lardir. Kumar sayilmayan bazi oyun ve oyalanmalarin kumar mesabesinde
tutulmasi da herhalde igki konusunda oldugu gibi, toplumda hizla yayilma
ve geng kusaklar etkisi altina alma temaytilii gésteren kumarin 6nlenebil-
mesi i¢in, esasen mesr(i olmakla birlikte ileride kumara doniisebilecek sekil
ve usullerin de pesinen yasaklanmasi gayreti ile agiklanabilir.

Gerek Kur'an ve gerekse hadislerde kumar ilke olarak yasaklanmis, ne-
lerin kumar oldugu tek tek sayilmayarak kumar yasagi belli birka¢ dérnek
uzerinde gosterilmistir. Tabiatiyla, kumarin yalnizca zikredilen gesitlerinin
yasak oldugu sonucu ¢ikarilamaz. islam kumari yasaklarken, bunlarin belli
nevilerini degil, gotiirdiigii sonucu hedef almistir. Bu itibarla, miisliimanlarin
Kur'an ve Stinnet'te ilke olarak gecen “kumar yasagini” her devir ve do-
nemde kendi sart ve toplumlarina gore yeniden ele almalari ve yorumlama-
lart gerekir. Bunun igin de hem dini naslarin, emir ve yasaklarin ortam ve
gayesinin iyi bilinmesi, hem de i¢inde yasanilan toplumda salgin bir hastalik
halini alan kétii aligkanliklarin ve yol actigi olumsuz sonuglarin devamli iz-
lenmesi gerekir.

Kumar yasagindan c¢ikarilmas: gereken mesajlardan bazilart su sekilde
ifade edilebilir:

Oncelikle, mislimanin elbette eglenmeye ve hosca vakit gecirmeye ihti-
yaci vardir. insan melek degildir. Ancak, eglenirken mesruiyet cizgisini as-
mamak ve kumara bulasmamak esastir.

Diger taraftan, miislimanin kazanci sansa ve tesadiife bagli olmayip,
cabasinin ve alin terinin Urinii olmalidir. Nitekim bir ayette, “insanin yara-
rina olan, yalnizca kendi 6z gayretinin sonucudur” (en-Necm 53/39) buyu-
rulmaktadir.

Daha da 6nemlisi, bagkalarinin mallarini mesri olmayan yollarla almak
ve yemek haramdir. Ayette “Mallarinizi aranizda batil (bos ve haksiz) yol-
larla yemeyin, ancak karsilikli nzaya, géntil hosluguna dayalt bir ticaret
sonucunda yiyin” (en-Nisa 4/29) buyurulmaktadir. Mesr{i yollarla yapima-
diktan sonra, kumarda oldugu gibi, taraflarin gériinen rizalari, kumarla elde
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edilen mali helal hale getirmez. Aslinda kaybeden taraf verdigine razi go-
riinse bile, iginden razi olmasi pek mimkiin degildir. Ote yandan kumar,
diger bircok eglence ve aldatmaca gesidi gibi, iktisadi gelisimini tamamlaya-
mamig Ulkelerde issizligin, fakirligin, siniflar arasi dengesizligin biiytiik capta
oldugu toplum ve kesimlerde adeta bir umut sémiirlisii olarak salgin bir
hastalik halini almakta, her defasinda hem biiyiik bir kesim magdur ol-
makta hem de haketmeden, emek vermeden ve alin teri ddkmeden zengin
olan birkag¢ problemli kisi daha topluma eklenmektedir.

Sonug olarak kumarin taraflar arasinda kin, nefret ve diismanliga yol
agmast kaginilmazdir. Bunlar yaninda, kumarin sebep olacagi toplumsal
yaralar, doguracag facialar giin gibi agiktadir. Biitiin bunlar1 géren, bilen ve
lizerinde fikir yorabilen Kisilere, Kur’an'in ifadesiyle soyle sormak gerekir:
“Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?”

VIIL. CINSTI HAYAT

Yeryiizinde canli varliklarin soylarinin devami tireme faaliyetine, bu da
genel olarak erkek ve disi olmak tizere iki farkli cinsin ortak faaliyetine bag-
Iidir. Kur'an-1 Kerim’de varliklarin erkek ve kadin olarak ciftler halinde ya-
ratilmis oldugu (er-Ra‘d 13/3; Taha 20/53; Yasin 36/36; ez-Zariyat 51/149),
insanlarin da kadin ve erkek olmak {izere iki ayri cinste bir ¢ift olarak yara-
tildig1 bildirilir (el-Fatir 35/11; es-Stra 42/11; el-Hucurat 49/13; en-Necm
53/45). Bu itibarla cinsiyet, insan tabiatinin en koklii ve ayrilmaz bir 6zelli-
gidir. Cinsiyet farkliligr ve bu farktan dogan her sey arzi olmayip, aksine
hayatin devami, stirekliligi ve diizeni i¢in zaruridir. Erkek ve kadin olarak
ayrilan iki farkl cinsiyet, tek tek ele alindiginda birbirinin aynisi olmayip,
aralarinda yaratilis farklarnt vardir. Bu farkliliklar beden yapisinda oldugu
kadar duygu, diisince, davranis ve tutumlarda da kendisini gosterir.

Islam’a gore, insan olmalart bakimindan kadin ve erkek arasinda her-
hangi bir ayirim s6z konusu degildir; her ikisi de insan cinsine dahil olmalari
bakimindan esittirler. Kur'an-1 Kerim'de insanlar arasinda bilgi ve takva
disinda bir derecelenmeye yer verilmedigi (el-Hucurat 49/13; ez-Ziimer 39/9),
yapilan iyi iglerin karsiliginin erkek-kadin ayirimi gézetilmeksizin ayni ol-
cillerde verilecegi bildirilir (en-Nahl 16/97; el-Ahzab 33/35). Yine Kur'an-1i
Kerim’de islam 6ncesi Arap toplumundaki kadin cinsiyetini asagilayici anla-
yis ve uygulamalar da siddetle elestirilip reddedilir (en-Nisa 4/124; el-En‘am
6/140; en-Nahl 16/58-59; ez-Zuhruf 43/17; et-Tekvir 81/8-9). Bdylece islam
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ne bir cinsin digerine Ustiinliigiinii ne de aralarinda her yénden tam bir egit-
lik bulundugunu benimser. islami anlayisa gore her cinsin kendine has ve
digerinde bulunmayan bazi 6zellikleri vardir; dolayisiyla cinsler karsilikli
olarak birbirini tamamlar. Cinsiyetler arasinda hem bir biitiinlesme ve ta-
mamlayicilik, hem de rekabet séz konusudur. islam, cinsiyetlerin birbiriyle
catisan degil, birbirini butiinleyen &zellikler oldugunu gdsteren bir insanlik
diizeni getirmigtir. islam aile diizeni, erkek ve kadinin miimkiin olan en st
seviyede kendi cinsi rollerinin gerektirdigi sorumluluklarn yerine getirmesine
dini bir anlam kazandirmistir.

A) Cinsi Duygu ve Cinsiyet Egitimi

Cinsiyet, insan davraniglarini etkileyen énemli bir giidiidiir ve her cins
digerine karsi tabii olarak ilgi duymaktadir (Al-i imran 3/14; Yasuf 12/23, 24,
30, 32-33). Hz. Peygamber de bir hadisinde, kendisine diinyadan {i¢ seyin
sevdirildigini belirtmekte ve bunlar arasinda “kadin”1 da zikretmektedir (bk.
Nesai, “Nisa”, 1).

Insan tabiati, cinsi hayatla ilgili ti¢ farkl istek ve ihtiyacin tatminine im-
kan veren faaliyet ve davraniglara kaynaklik eder: 1. Ruhsal tatmin ve hu-
zur. Eglerin birbirlerine duydugu gontil yakinligy; aralarinda sevgi, saygl,
baglanma duygularinin canlanmasina, birlikte yasamay1 zevkli hale koyan
psikolojik bir ortamin dogmasina yol agar (el-A‘raf 7/189; er-Riim 30/21). 2.
Bedensel lezzet ve zevk. Bir ihtiyac olarak hissedilen cinsi birlesme, kisiye
zevk verici bir ¢zellige sahiptir. 3. Neslin devami. Her insan kendinden son-
ra bu diinyada soyunu devam ettirecek cocuklara sahip olma arzusunu ta-
simaktadir. Erkek ve kadinin ortak cinsi faaliyeti, bu arzunun gergekles-
mesine imkan verir.

Islam dini, insanin fitratinin gerektirdigi cinsi ihtiyac ve arzularnn tatmi-
nini son derece tabii karsilamig ve bu konuda fert ve toplumun huzurunu,
saglam ve saglikli gelisimini hedef alan diizenlemeler getirmistir. Cinsiyet
gidiisii, insant kural tanimaz tagkinliklara siiritklemektedir. Bunun tatmini-
nin saglayacagl zevk bir amag haline getirildiginde ise, insanin ahlaki kisiligi
bundan biiylik zarar gérmektedir. Bast bos ve sorumsuz bir cinsel hayat,
nesillerin bozulmasina, insanlar arasindaki gercek sevgi ve rahmet duygula-
rnin yok olmasina, diismanlik ve anlagsmazliklarin cogalmasina, ruh ve
beden yoniinden pek ¢ok hastaligin yayilmasina yol acmaktadir. Bundan
dolayidir ki, misliimanlarin iffet ve namuslarint korumalart Kur'an'in bir
emridir (en-Nir 24/32, 33). Islam, kadin ve erkegin nikdh akdine dayali
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beraberligi disinda, serbest iligki ve birlesmelere izin vermez. Cinsi ahlakta
esas olan iffet ve namusun korunmasidir ve bunun en uygun yolu da ev-
lenmedir. Ciinkii insanin cinsi duygu ve istegini ortadan kaldirmak miimkiin
olmadig gibi, islam agisindan bu istenen bir sey de degildir. Nitekim Hz.
Peygamber, Allah’a daha cok ibadet etmek amaciyla cinsi arzularinit biitii-
niiyle kéreltme yoluna gitmek isteyenleri bundan sakindirmistir (Buhard,
“Nikah”, 8; Muslim, “Nikdh”, 6-7). Gengleri evlenmeye tesvik eden Restlul-
lah, bunun insani giinah iglemekten koruyacagini bildirmis, evlenmek igin
imkan bulamayanlara da oru¢ tutmayi ve iffetlerini bu sekilde korumaya
calismalarini tavsiye etmistir (Buhéari, “Nikah”, 2, “Savm”, 10; Mislim, “Ni-
kah”, 1; Nesai, “Nikdh”, 6). Kur'an-1 Kerim'de, eslerin biri digerinin iffetini
koruma sebebi olusu, “..onlar sizin elbiseniz, siz de onlarin elbisesi duru-
mundasiniz” (el-Bakara 2/187) anlamindaki ifadelerle belirtilerek buna isaret
edilmistir.

Zina ve fuhsun her cesidi ile buna gétiiren yollar islam’da ahlaka son
derece aykiri, kotli bir yol, ¢irkin bir is ve bir hayasizlik olarak nitelendirilir
(el-En‘am 6/151; el-A'raf 7/133; el-Isra 17/32). Ayrica, normal cinsi tabiata
aykir digen yollardan cinsi tatmin saglanmasi da islam’in hig tasvip etme-
digi bir davranis bicimidir. Kur'an-1 Kerim'de, escinsel bir yonelise saplanip
kalan Lt kavminin davranisi ¢ok sert bir dille tenkit ve reddedilir (el-A‘raf
7/80; el-H(d 11/78, 83; es-Suara 26/161-166; el-Ankebiit 29/28-29). Erkegin
kendi esine tenasiil organindan degil de arka uzvundan yaklasmasi, Hz.
Peygamber tarafindan “kiigiik livata” olarak adlandirilir ve kesin olarak
yasaklanir (Ebi David, “Nikdh”, 45; Tirmizi, “Taharet”, 102; Ibn Mace, “Ni-
kah”, 29). Ote yandan, hayvanla cinsi temas kurulmasi igren¢ gérilmas, bu
fiil agir bir su¢ ve glinah sayilmistir (Eb(t Davad, “Hud(d”, 30; Tirmizi,
“Hudad”, 23). El ile cinsi tatmin saglanmasi da yine hos goriilmeyen bir
davranigtir. Butiin bunlar islam’da cinsi duygunun ve istegin tabii kargilan-
digini, fakat insanin bu duygusuyla bast bos birakilmayip onun sagliKli,
diizenli ve huzurlu bir yone sevkedildigini, aklin duyguya hakim kilinarak
insanin cinsi tabiatinin egitilmek istendigini gosterir.

Erkek ve kadin olarak her cinsin kendine has ¢zelliklerinin korunmasi ve
kendi tabii yoniinde gelistirilmesi, cinsiyet farklilagsmasinin dogal sonucudur.
Bu bakimdan, kiyafetten baglayarak her tirli bilgi, tavir ve davraniglarda,
cinsler arasindaki bu farkliig1 dikkate alan ve her cinsin kendi 6zelliklerine
uygun diisen bir egitim kacinilmazdir. Hz. Peygamber kadina benzemeye
calisan erkeklere ve erkeklere benzemeye calisan kadinlara lanet etmis
(Buhari, “Libas”, 61-62; Ebi David, “Libas”, 30) ve bu tipler icin bazi yapti-
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rimlarn yrirlige koymustur (Buhari, “Libas”, 61; Mislim, “Selam”, 62). Ay-
rica, erkekler igin yasakladigl cins ve renkteki giyecekleri erkek c¢ocuklar
Uzerinde goriince hognutsuzluk gosterip miidahale etmistir (Miisned, 1V,
171).

Her cinsin kendi 6zelligini korumasi yaninda, bazi temel ahlaki degerle-
rin de kazandirilmasiyla, saglikli bir cinsi egitim ve gelisim saglanabilir. Bu-
nun i¢in gerekli olan tedbir ve uygulamalar i¢in en uygun yer aile yuvasidir.
Islam bu konuyu da bazi kurallara baglamustir. Buna gére, ¢ocuklarin zihni
ve biinyesel gelisimlerine paralel sekilde cinsi yonden bilgilendirilmesi ve
egitilmesi tavsiye edilir. Ana babanin kendi odalarinda ortiistiz bulunabile-
cegi saatlerde ¢ocuklarin ve diger ev halkinin izinsiz olarak odaya girmeme-
leri gerekir. Gengler ve yetigkin Kisiler de, kari kocanin odasina girerken her
defasinda izin istemelidir (en-Nir 24/58-59). Bdylece kari koca arasindaki
cinsiyet hayati gizliligini korumalidir. Erkekle erkegin, kadinla kadinin bir-
likte ayni yatakta yatmast da uygun degildir (Miislim, “Haya”, 73). Cocukla-
rin, yedi ya da en ge¢ on yaslarinda yataklarinin ayirilmasi, kiz ve erkek
cocuklarin ayr ayri yataklarda yatirilmasini tavsiye eden Hz. Peygamber
(EbG David, “Salat”, 26; Miisned, 11, 180, 187), cinsiyet egitiminde ana ba-
banin bliyiik sorumluluguna da igaret etmis olmaktadir.

B) Cinsi Hayat ve Yasaklar

Insanin ruhi ve manevi oldugu kadar bedeni-tabii ihtiyaglarinin da ma-
kul ve dengeli bir sekilde karsilanmasi gerektigi ilkesini benimseyen islam
dini, insanin cinselligini de tabii bir vakia olarak ele almig, ancak bu ko-
nuda, belli sinirlar ve makul 6lgliler koyarak hem cinsi hayati korumay1 ve
devam ettirmeyi, hem de insanlik onuruna ve degerine aykirt davranislari,
sapma ve agirliklari énlemeyi hedef almustir. Diger bir anlatimla islam dini,
diger alanlarda oldugu gibi bu konuda da akil ile duygular arasinda mutedil
ve dengeli bir yol ¢izmistir. Ciinkii insan akil, sezgi, diisinme ve karar ver-
me, utanma, iffet gibi giizel haslet ve duygularla donatilmanin yani sira
sehvet, yeme ve icme gibi bedeni ihtiyaglara, birtakim zaaf ve temaytllere
de sahiptir. Insanin diger diinyevi lezzet ve menfaatlerde oldugu gibi cinsel-
lik konusunda da ¢ogu zaman bencillik ve asiriiga kagmasi, bedenin arzu
ve duygularina kapilip barbarca bir ¢ekismeye girmesi kuvvetle muhtemel
oldugundan, islam’da cinsel egitim ve cinsi ihtiyacin tatminiyle ilgili bir¢ok
diizenleyici ve emredici kurallar konmustur.

Islam’in iki asli kaynagi olan Kur’an ve Siinnet’te cinsi hayatla ilgili bir-
¢ok ayrintili hitkiim yer almaktadir. Bunun icin de dzel hayatin bir parcasini
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olusturan cinsi hayatin dinin bu emir ve tavsiyeleri dogrultusunda diizen-
lenmesi, miisliiman igin ayri bir 6nem tagir. islam akil ve iradenin bedeni
haz ve arzulara tabi kilnmamasini, insanin sehvetin esiri olmamasini ister.
Buna karsilik cinsel hayattan cekilme, hadimlasma, Hiristiyanlik'ta oldugu
gibi din adamlarinin evlenmeyerek Tanr’'ya daha yakin olacag: iddiasi Is-
lam’da hos karsilanmaz. Hz. Peygamber kendini gece giindiiz ibadete vere-
rek diinyevi haz ve ihtiyaglardan geri duran sahabileri elestirerek bunun
Islam’in 6nerdigi bir hayat tarzi olmadigini, bedenin, organlarin ve nefsin de
kisi lizerinde haklari oldugunu, onlarin da haklarinin verilmesi gerektigini
belirterek itidalden, tabii ve fitri yoldan ayrilmamay1 énermis, hadimlagsmayi
da yasaklamistir (Buhari, “Nikah”, 7; Misned, 11, 173; 111, 82). Zaten evlenip
iffeti koruma, cinsi arzularini mesrsi Olgller icerisinde giderme, saglikli ve
diizenli bir cinsellik dinin emrettigi ve tesvik ettigi bir husus oldugundan
genis anlamda “ibadet” kavramma dahildir. Kur'an'da, “Sizler i¢in kendile-
riyle stiktinete erip tatmin olacaginiz esler yaratip da aranizda sevgi ve mer-
hamet peyda etmesi, O’nun varliginin delillerindendir. Dogrusu bunda iyi
dtistinen toplumlar icin ibretler vardir” (er-Rim 30/21) buyurulur. iffetini
koruyan, evlilik i¢i mesri cinsel iligki ile yetinen miiminlerden évgiiyle soz
edilir (el-M{'minin 23/5-6). Hz. Peygamber'in miislimanlart evlenmeye
tesvik etmesi, evlilik birligini miimkiin oldugu silirece korumay1 6giitlemesi,
bu konuda velilere ve devlete birtakim gorevler ylklemesi, bekarligi kinayip
bekar kalmay: adet edinenlerin siddetle elestirilmesi de ayni amaca ydnelik-
tir. Ciinkli diger dini vecibeler de dengeli ve huzurlu bir aile hayati icinde
daha iyi ifa edilebilecektir.

Evlenmeden once taraflarin birbirini gériip begenmesi, taraflar arast denk-
ligin gozetilmesi gibi tedbirler, eglerin viicut ve agiz temizligine dikkat etme,
karsilikli sevgi ve saygl gosterme, slislenme ve glizel koku striinme, birbir-
lerini cinsel yonden de tatmin etme, cinsel hayatin sirlarini koruma gibi kar-
silikli hak ve édevleri de dahil, cinsel hayatla ve aile hayatinin mahremiye-
tiyle dogrudan veya dolayli olarak ilgili bircok konuda gerek Hz. Peygam-
ber’in siinnetinde ve gerekse klasik dini literatiirde yer alan bilgi ve tavsiyeler,
miislimanlarin aile hayati ve cinsel iligki acisindan da saglikli ve huzurlu bir
hayata kavusmasini, yanlislik ve sapmalardan korunmasini hedef alir. Esler
arast cinsel yetersizligin ve hastaligin hakl bir bosanma sebebi sayilmasinin
da boyle bir anlami vardir. Islam’in cinsi hayatla ilgili olarak koydugu yasak
ve sinirlamalar da bir yoniiyle bu gayeye matuftur. Kadinlarla ay hali ve
lohusalik déneminde cinsi iliskinin yasaklanmasi, egler arasi bile olsa anal
iliskinin livata olarak adlandirilip yasaklanmasi da bdyledir. islam’in teghir-
ciligi, mistehcenligi, ¢iplaklik ve hayasizligl, kar koca olmayanlar igin seh-
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vetle dokunma ve bakmayi, alkolli, kadin-erkek iliskilerinde OlglsiizIigu
kinayip yasaklamasi, bunlarn dnlenmesi igin birtakim tavsiyelerde bulun-
masl1 da ayni sekilde fitrati ve tabii olant koruma, makul ve dengeli bir cinsi
hayati yasatma, sapiklik ve asiriliklart dnleme cabasi olarak degerlendirilebi-
lir. Clinkii bu konularda insan, duygu ve bedeni arzularinin yogun baskisi
altinda oldugundan ¢ogu defa akil ve iradesiyle hareket edemez. Aklin ve
hiir iradenin hakim olmadig1 alanda kisiye verilecek serbestlik, onu basi
bosluga, sapikliga ve duygularinin esiri olmaya gotirecektir. Islam boyle
nazik bir konuda devreye girerek ferde akil ve diisiince ile hareket etme-
sinde yardimci olmakta, bedeni arzu ve ihtirast makul bir zeminde tatmin
etme yollar1 gdstermektedir.

Son yiizyillarda Bati dilnyasinda sloganlasan cinsi serbestlik akimi, bir-
cok sapikligin, dogal olmayan iliskilerin, igrenc zevklerin yayilmasina, énii
alinamayan hastaliklarin, ruhi bunalimlarin bas gdstermesine yol a¢mis,
hatta bundan biitiin diinya Ulkeleri zarar gérmeye baglamigtir. Ote yandan
agirlasan ekonomik sartlar, gayri mesrii iligkilere karsi toplumsal hassasiye-
tin kaybolmasi, fuhsun yayginlagip kolaylasmasi ve bencillik gibi farkli bir-
¢ok amil toplumda bekarlarin sayisint arttirmakta, bdylece insanlarin cinsel
ihtiyag ve isteklerini gayri mesrGi yoldan Kkarsilayan, sémiiren yeni yeni
ticari faaliyet alanlar ve sektorler ortaya ¢ikmaktadir. Bu olumsuz gelisme-
lerden cinselligi ticarl kazang konusu yapilan kadinlar basta olmak tizere
toplumun her kesimi, aile kurumu, yeni yetisen nesil ayr ayr zarar gor-
mektedir. Toplumumuzda evlilik i¢i huzursuzluk ve tatminsizliklerde de bu
dig telkin ve yaymnlarin énemli payr vardir. Denilebilir ki, cinsi duygularin
somiird, tahrik ve serbestisini konu edinen ve tesvik eden bunca yayin ve
zararli faaliyet, bu yaymn ve faaliyetlerin etkisinde olusan hayat tarzi ve
cevre karsisinda kalan insanimizi, biitiin bunlara ragmen sapma ve ayak
kaymalarindan koruyucu en biiyiik faktér islam inancina bagliligi ve dini-
ahlaki degerlere olan saygisidir. Bati toplumlarinda da dindar hiristiyan ve
yahudi aileler, ¢evreden gelen olumsuz telkinlere karst ayni direnci gostere-
bilmektedirler. Ciinkii akil ve irade imanla, Allah’a karst duyulan saygi ve
sorumlulukla birlesince, bedeni arzu ve duygulan kolayca dizginleyebilmekte,
kisi, insanligina yakigir bir hayat tarzini siirdiirebilmekte, buna karsilik ferdi
yetiskinligin, dini inancin ve sorumluluk duygusunun bulunmadig1 durum-
larda ise kisiler nefislerine, kétii telkin ve ¢agrilara kolayca teslim olmakta-
dirlar.

Iffet ve namusun korunmast, islam dininin cinsi hayata iliskin genel dini
ve ahlaki ilkesini teskil ettigi gibi zinanin haram kilinigi, zinaya veya iffetin
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ihlaline yol acabilecek durum ve davraniglarin yasaklanmasi da yine ayni
ilkeyi korumaya yonelik dnlemlerdir. Clinkii bir degeri koruma, onu dogru-
dan veya dolayli sekilde ihlal eden tehlikelere karst onlem almakla mimkiin
olur. Bu sebeple dinin asli kaynaklarinda degisik sekillerde ifade edilen ve
yukarida yer yer deginilen zina yasagi ve cinsi hayati koruma amacina yo-
nelik olarak alinan ¢esitli 6nlemler ve getirilen kisitlamalar, fikih kiiltiiriinde
hukuki ve ahlaki, ferdi ve sosyal boyutlariyla ayrintili bigimde ele alinmis ve
dinin gdsterdigi hedeflere ulagsmada fert ve topluma kilavuzluk edilmistir.

a) Zina Yasagi

Evlilik disi cinsel iliski demek olan zina 6teden beri insan aklinin, ahlak ve
hukuk diizenlerinin, diger semavi dinlerin yanlis, ayip ve kot gordiigi bir fiil
olup Islam dininde de kesin olarak yasaklanmus, iglenmesi biytik giinahlar
arasinda sayilmis ve dnlenebilmesi igin birtakim tedbirler dngdrilmiistir.

Kur'an'da namus ve iffeti koruma miisliiman erkek ve kadinlarin en 6n-
de gelen vasiflan olarak sayilir (el-Mi'minlin 23/5; en-N{r 24/30-31; el-
Furkan 25/68; el-Ahzab 33/35). Kur'an'da, “Zinaya yaklasmayin, zira o bir
hayasizliktir ve cok kétii bir yoldur” (el-Isra 17/32) buyurularak hem zina-
nin apagcik bir ¢irkinlik ve sapma oldugu belirtilmis hem de zinanin yani sira
kisiyi zinaya gétiirecek yol ve ortamlar yasaklanmigtir. Clinkii zina, nesebin
karigmasina, ailenin dagilmasina, hisimlik, komsuluk, arkadaslk gibi bagla-
rin ¢Oziilip toplumun manevi ve ahlaki degerlerinin temelden sarsilmasina
yol acan ve insani bedeni zevKklerinin esiri yapip asagilayan ¢irkin bir dav-
ranigtir. Boylesi zararli ve kotii davranisin sadece ahlaki ve dini miieyyide-
lerle yasaklanmasi yeterli olmayacagindan Kur'an'da zina eden erkek ve
kadina bedeni ceza (celde) uygulanmasi da emredilmistir (en-Ntr 24/3). Hz.
Peygamber'in tatbikatinda ise bu konuda bir ayirima gidilerek, Kur'an'da
zikredilen bedeni ceza evli olmayan kimselerin zinasina uygulanmis ve ay-
rica bu kimseler bulunduklar bélge disina bir yilligina siirglin edilmis, zina
eden evli erkek veya kadinin ise taglanarak oldiiriilmesi (recm) yoniinde
uygulamalar yapilmistir (Buhari, “Hudtd”, 30, 32; EbG Davad, “Hudad”, 23-
25; Sevkani, Neylii'l-evtar, VII, 91-97).

Kur'an ve Stnnet’teki bu esaslardan ve ayimmdan hareketle gelisen Is-
lam ceza hukukunda da zina sugunun olusumu, uygulanacak cezanin ma-
hiyet, tir ve sekli, sanik ve suglularin hak ve yikiimliliikleri gibi konularda
ayrmntil bir hukuk doktrini meydana gelmistir. Bu ayrintilarin temel amaci,
sugta ve cezada kanuniligin, agiklik, kesinlik ve objektifligin saglanmasi,
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suglunun ve toplumun haklarinin korunmasinda dengenin kurulmasi, top-
lumun genel ahlak esaslarinin ve kamu diizeninin ihlalinin énlenmesidir.
Zina sucunun ispatinda dort erkek sahidin bulundurulmast veya suglunun
dort defa ikrarda bulunmasi sarti da sugun tesbit ve ispatinda siipheli du-
rumlart 6nlemek icindir. Bu ayni zamanda zinanin aleniyet kazanip top-
lumca bilinir bir hal aldiginda cezalandirilmast gibi bir anlam da tasr.

Toplumda zinanin énlenebilmesi icin yasaklamanin veya sucu sabit go-
rillenlere ceza uygulamanin yeterli olmayacagl, hatta Islam’da cezalarin
uygulaniginin amag olmadigi aciktir. Onun igin de islam’da suglarin énlen-
mesi, Kisileri sugu iglemeye sevkeden duygu, ortam ve araglarin islah edil-
mesi, islenen su¢ ve giinahlarin da miimkun oldugu dlgiide gizlenmesi ilke
edinilmis, bunun igin de dncelikli olarak, erkek ve kadinlarin yabancilarin
(aralarinda evlilik bag1 veya devamli evlenme engeli bulunmayan kimselerin)
yaninda belli yerlerini ortmeleri, birbirlerini tahrik edecek sekilde davran-
mamalari, yabanci kadinla erkegin bas basa kalmamasi (halvet), toplumda
aciklik ve miistehcenligin dnlenmesi gibi birinci kademede yer alan énlemler
alinmigtir. Karsi cinsleri cinsel yonden uyaracak tiirde séz, bakis ve yakin
iligkilerin de zinaya hazirlayici hareketler olarak kinanmasi bu yiizdendir.

Hukuk diizeninin 6ngdrdiigii hedeflerin gerceklesmesinde yasaklar ve
bu yasaklar koruyucu cezalar, tali yasaklar ve tedbirler kadar, sosyal arka
plan ve insan unsuru da énem tagir. Bu sebeple de islam toplumlarinda s6z
konusu tedbirlerle yetinilmeyerek ailelere ve topluma gocuklar: egitme, evli-
lik yasini gegerli bir sebep olmadikca geciktirmeme, evlenmeleri kolaylas-
tirma, toplumda dini ve ahlaki degerleri diri tutma gibi ilave gorevler veril-
mis, her miislimanin kendi egilim ve davranigini kendi basina denetleyebi-
lecek bir ahlaki yetiskinlige, kisilik ve sorumluluk bilincine ulasmasi hedef-
lenmistir. Ciinkii Islam’in temel gayesi suglularin cezalandirilmasi degil,
toplumda sug¢ ortaminin olusmamasi, insanlarin giiven ve huzur iginde ya-
samasidir. Ancak, biitlin bu 6nlemlere ragmen toplumda zina sugu islendi-
ginde, aleniyet kazanip kesin olarak ispat edildiginde, suglunun cezalandi-
rilmasi, hem sucun 6nlenmesi, hem toplum hakkinin korunmasi agisindan
kaginilmaz bir sonugtur. Islam’in cezalarin objektif, adil ve tutarli bir sekilde
uygulanmasini emredip sugluya artik sugu isledikten sonra acinmamasi
gerektigini ikaz etmesi de (en-Nir 24/2) suclunun cezalandirilmasinin ger¢ek
anlamda adalet ve rahmet olmasi gergegini ifade icindir. Ciinkii insanlara
gercek anlamda acima, suclulan affetme seklinde degil, suglari 6nlemeye
calisma, suga giden yollart kapama, fakat toplumda sug islendiginde de ta-
vizsiz, tutarl ve etkili sekilde suclular cezalandirma ile olur.
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Glunimuz toplumlarinda zinanin, bir¢ok cinsel su¢ ve sapikligin yaygin
bir hal almasinin, aileyi ve toplumun ortak manevi ve ahlaki degerlerini
sarsicl bir boyuta ulasmasinin temelinde egitimin, aile ici ve beserd iligkilerin
dini ve ahlaki zeminden koparilarak bireyci, 6zgiirliik¢ii, bencil ve yararci
bir zeminde gelistirilmeye calisilmasi, suglar tesbit ve cezalandirmada, ka-
din-erkek iliskilerinin bireysel 6zgiirlik ve haklarn sinirlarint belirlemede
bazi temel Kriterlerin yitirilmis olmasi yatmaktadir. Bu yanlisliklar sonucu,
sugluya acima veya bireysel ¢zgirliikleri koruma adi altinda yaniltici propa-
gandanin baskin etkisi sonucu bircok sug gerektigi sekilde Onleyici, 1slah
edici ve denk bir ceza ile karsilik gébrmemekte, su¢ magduru fert veya top-
lumun haklart géz ardi edilmektedir. Bat1 toplumu i¢in ¢ok daha gecerli olan
bu degerlendirmeler, Bati toplumuyla yakin iligki iginde olan misliiman top-
lumlar icin de kismen gegerli olup, Bati’daki bu olumsuz gelismelerden miis-
liman toplum ve kesimler de oldukga etkilenmektedir. Bu alanda sayilart ve
etkinlikleri giderek artan bircok olumsuz yayin, ydnlendirme ve cinsel 6z-
glirlik propagandasina, orgiin egitiminin ve resmi politikalarin da bu ko-
nuda yetersizligine ragmen toplumumuzda zinanin ve diger cinsel su¢ oran-
larinin Bati toplumlarina gore daha diisitk olmasinin temel nedeni, Islam
dininin ve genel ahlak ilkelerinin fertlerin géniillerinde, glinliik hayatlarinda
ve insan iligkilerinde egemenligini ve yonlendiriciligini biiylik Olglide siir-
diirmekte olusudur. Ancak bunun yeterli bir giivence olarak goriilmesi yan-
lis olur. Suglunun cezalandirilmasindan ¢ok sucun islenmesine meydan ve-
rilmemesi ve o ortamin yaratimamast daha énemli olduguna gore, birey-
lerin iyi egitilmesi, ahlakli ve erdemli Kisiler olarak yetistirilmesi, cinsi arzu
ve ihtiyaglarin sémiirli aract yapilmasinin ve mistehcenligin dnlenmesi gii-
niimiizde daha biiyiik 6nem tagimakta, devlet, toplum ve bireyler olarak her
kesim bu alanda ayrt ayri sorumluluklar tagimaktadir.

b) Koruyucu Onlem ve Yasaklar

Toplumda fertlerin ve aile hayatinin korunmasi, sagliklt bir cinsi hayatin
temini icin sadece evlilik dist cinsi miinasebet demek olan zinanin yasak-
lanmasi yeterli olmaz. Buna ilaveten, aklin, dinin ve insan tabiatinin kotii
ve ¢irkin buldugu her tirli hayasizlik, fuhus ve miistehcenlikle miicadele
edilmesi, bunlarn besleyip yayginlastiran ortamin da diizeltilmesi ve iyilestiril-
mesi gerekir. Bunun icin de Islam dini, sadece zinayi yasaklamakla yetinme-
yip, zinaya goétiiren yollari, miistehcenligi, kadin-erkek iligkilerinde olciisiiz-
lagli ve asin serbestligi de 6nlemeye, buna ilaveten ferde ahlaki olgunluk ve
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sahsi sorumluluk yiiklemeye, cinsel hayatla ilgili esler arasi birtakim hak ve
gorevlerden soz ederek aile hayatini koruyup iyilestirmeye 6zen gdstermistir.

Kur'an'da zina ve fuhus biiyik glinahlar arasinda sayildigl, zinanin
dinyevi ve uhrevi cezasindan séz edildigi gibi (Al-i imran 3/135; en-Nisa
4/15-16; el-Isra 13/32), erkek ve kadinlarin gozlerini haramdan korumalart,
avret yerlerini drtmeleri emredilmis, bdylece zinaya giden yolun bir yoniiyle
kapanmis olacagina isaret edilmistir (en-N{r 24/30-31). Bir hadiste Hz. Pey-
gamber dil, agiz, el, ayak, goz gibi organlarin zinasindan sz ederek (Miis-
lim, “Kader”, 5) zinaya zemin hazirlayict her tirlii gayri mesra iligkinin, flort
ve beraberligin de bu nevi zina oldugunu belirtmis, bunlardan da sakindir-
mustir. Clnki iffet ve namus bir biitiin olup, o ancak onu lekeleyecek her
tirli kotilik ve yanlisliktan uzak kalinarak korunabilir.

Erkek ve kadin biri digeri i¢in cinsi uyaricidir. Bu sebeple yabanci (arala-
rinda evlilik bagi veya devamli evlenme engeli bulunmayan) erkek ve kadinla-
rin birbirlerine karsi 6l¢iilii ve mesafeli davranmalart gereklidir. Yine, ya-
banci bir kadinin yabanci bir erkekle bas basa kalmasi da dogurabilecegi
sakincali sonuglar dolayisiyla yasaklanmistir. Aralarinda devamli evlenme
engeli bulunmayan bir erkek ile bir kadinin bir yerde bas basa kalmalari
Islam hukukunda halvet terimiyle ifade edilir. Hadislerde, aralarinda nikah
bag1 veya devamli evlenme engeli bulunmayan bir erkek ile bir kadinin,
bagkalarinin gériisiine agik olmayan kapali bir mekanda bas basa kalmalari
yasaklanmistir. Bir hadiste Hz. Peygamber “Kim Allah’a ve ahiret giiniine
iman ediyorsa, yaninda mahremi olmayan bir kadinla yalniz kalmasin;
¢tinkil béyle bir durumda Ug¢tinciileri seytandur” (Mislim, “Hac”, 74; Tirmizi,
“Rada‘”, 16; Miistedrek, 1, 114) buyurmustur. Boyle bir durum karsi cins icin
tahrik edicidir, zinaya veya dedikoduya ve taraflarin iffetlerinin zedelenme-
sine yol acabilir.

Kotiligiin dnlenmesi kadar ona giden yollarin kapatilmasi da énemlidir.
Ote yandan iffet ve namus lekelendiginde geri dontisii ve telafisi olmayan bir
zarar ortaya c¢ikmig ve temel bir Kisilik hakk: ihlal edilmis olur. Bu sebeple
anilan muhtemel olumsuz sonuglart 6nlemek gayesiyle kadinin yabanci bir
erkekle kapali bir mekanda bas basa kalmasi, kadinin yaninda mahremi bu-
lunmadan yolculuk etmesi uygun goriilmemistir. Ancak bu tir davraniglar
kendiliginden degil harama yol agmasi sebebiyle yasaklandigl icin, belirli ihtiyag
ve mazeretlerin ortaya ¢ikmasi veya anilan sakincalarin bulunmamasi halinde
caiz gorilebilmektedir. Nitekim yol emniyetinin bulunmasi veya kadimlarin ayri
bir kafile tegkil etmesi halinde kadinin mahremi bulunmaksizin yolculuk etme-
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sinin cdiz goriilmesi bu anlayisa dayamr. Ote yandan bu tiir kurallar ve kisit-
lamalar genel ve yaygin durum 6lcii alinarak ve muhtemel sakincalar gozetile-
rek konuldugundan, Kisilerin anilan sakincalarin kendileri hakkinda varit ol-
mayacagina inanmalarindan ziyade objektif tesbitler 6l¢t alinir.

Erkek ve kadinin birbirinin davranis, s6z ve tavirlarindan etkilenmesi
kacinilmazdir. Bunu en aza indirmek ve buna yol agacak durumlardan dik-
katli bir sekilde sakinmak gerekmektedir (en-Ntr 24/30-31; Buhari, “istizan”,
12; “Kader”, 9; “Nikah”, 43; Miislim, “Kader”, 20-21; Ebli Dav(d, “Nikah”, 43;
Miisned, 11, 267, 276, 317, 329, 343). Bdylece duyu organlarinin her birinin
cinsi uyarilmaya karst kontrol altinda tutulmasi, iffet ahlakinin yerlesmesi
bakimindan 6nem tagimaktadir. Bu da giiglii bir i¢ disiplin ve kendine haki-
miyet ile saglanabilir.

Cinsi uyaricilik ozelligi bakimindan kadinlarin durumu ¢ok daha fazla
hassasiyet gosterir. Bunun icin, kadinlarin daha da dikkatli davranmalari
istenmistir. Yabanci erkeklerle konusurken kadinlarin, kalpte siiphe uyan-
dirmayacak ve kargisindaki kisiyi yanlis anlamaya siireklemeyecek tarzda
ciddi ve agir basl olarak konusmalari (el-Ahzab 33/32), siis ve endamlarini
yabancilara gdstermemeleri (en-NGr 24/31), bunun igin de sokaga ciktikla-
rinda giizelce Ortlinmeleri (en-NUr 24/31; el-Ahzab 33/59) bu gayeye matuf
emirlerdir. Hz. Peygamber, kadinlarin kendi evleri disinda, bagkalarina his-
settirecek derecede koku siirinerek dolasmalarini hos karsilamamis ve bunu
edep dist bir davranis olarak degerlendirmistir (bk. Tirmizi, “Edeb”, 35;
“Rada‘'”, 13; Miisned, 1V, 414, 418).

C) Dogum Kontrolii

Terim anlamiyla dogum kontrolil, eslerin istedikleri sayida ve istedikleri
zaman ¢ocuk sahibi olabilmeleri igin gebeligi nleyici birtakim énlem ve yon-
temlere bagvurmalar: demektir. Konu esasen aile ici iliskileri, anne ve babanin
sorumlulugunu ilgilendirdigi icin ilk planda ferdi boyutta bir meseledir. Ancak
gintimiizde dogum Kontrolii, aile veya niifus planlamasi adiyla ytritiilen
politikanin ana parcasini olusturdugundan bitiin toplumu yakindan ilgilendi-
ren sosyal, ekonomik hatta uluslararasi boyutta bir 6nem tasimaya baslamis-
tir. Dogum kontrolii her iki yontyle de islam hukukunu ilgilendirmektedir.
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a) Bireysel Boyut

Bireysel ve ailevi boyutuyla dogum kontroliiniin fikhi hitkmii, kontrol
usul ve isleminin mahiyetiyle yakindan ilgilidir. Kadinin yumurtasi ile erke-
gin spermi birlesip déllenme olduktan sonra gebelige son verilmesi, yani ana
rahminde olusmus ceninin diigiirilmesi, halk arasindaki tabiriyle ¢ocuk dii-
sirme ve aldirma, dogum kontrolii kavraminin disinda olup ayrt dini hii-
kiimlere tabidir ve bundan sonra ayrica ele alinacaktir. Burada ise hamileligi
onleyici tedbirler anlamindaki dogum kontroliinden s6z edilecektir.

Islam dininde toplumun temeli olarak kabul edilen aile kurumuna biiyiik
O6nem verilmis, bu kurumun korunmasint ve saglkli bir biinyeye kavustu-
rulmasini temin gayesiyle dini ve hukuki mahiyette bir dizi tedbir alinmistir.
Hz. Peygamber imkani olan kimselerin evlenmesini ve evliligin kolaylasti-
rilmasini tavsiye etmis, kiyamet gdniinde immetinin ¢oklugu ile éviinecegini
bildirmistir (Buhari, “Nikah”, 2; Ebi Davad, “Nikah”, 1, 4). Bunlar Res{lullah’in
neslin devamina ve niifus artisina dnem verdigi, dogum kontroliine gidilme-
sini tasvip etmedigi seklinde yorumlanabilir. Buna ilaveten kader, nizik ve
tevekkille ilgili inanislar, niifusun Steden beri topluluklarin en énemli glic
kaynagi olmasi, ayrica icinde yasanilan toplumun geleneksel kiltiirii de
eslerin gebeligi onleyici tedbirler almasinda, hatta fakihlerin dogum kontro-
liniin dini hitkmi konusunda g¢ekimser veya karsi bir tavir izlenmesinde
etkili olmustur.

Dogum kontroliiniin, daha acik ifadeyle eslerin gebeligi dnlemesinin eski
ve yeni bircok yontemi vardir. Tibbl ve teknik gelismeler neticesinde, her
gilin yeni metot ve ilaglar ortaya ¢itkmaktadir. Azil, yani erkegin cinsel iligki
sirasinda spermini digart akitmasi yontemi ¢ok eskilerden beri bilinen bir
usul olup ilk dénem miisliimanlari tarafindan da biliniyor ve uygulantyordu.
Hz. Peygamber'in azli yasaklamamis olmasi (Buhari, “Nikdh”, 96; Miislim,
“Nikah”, 125-138), Islam bilginlerinin biiyiilk cogunlugunun da azli ciiz ve
mubah goriip bunu eslerin irade ve tercihlerine birakmis olmalari, fert ve aile
planinda dogum kontroliintin kural olarak caiz oldugunun ilk delili sayilabilir.

Eslerin hangi durumlarda azil ve diger gebeligi onleyici metotlara bag-
vuracagl ise genelde onlarin aile igi meselesi olarak goriilmekle birlikte érnek
olarak, fazla ¢ocuk yiiziinden ailenin ve gocuklarin sikintiya diismesi, anne
sagliginin bozulmasi, ¢ocuklan geregi sekilde yetistirememe tehlikesi gibi
gerekgeler sayilmigtir. Zahiri hukukcu Ibn Hazm harig tutulursa, bu konuda
Siinni hukuk ekolleri ve $ii mezhepleri arasinda ciddi bir gortis farklilig
yoktur. Ancak islam bilginleri, eslerin karsiikli haklarimi koruma, aile igi
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huzur ve mutlulugu saglama amaciyla gebeligi onleme metotlarinin iki tara-
fin kargilikli rizast dahilinde uygulanmasini telkin ve tavsiye ederler.

Azil disinda ilag almak, vaginaya gebeligi onleyici bir madde koymak,
prezervatif kullanmak gibi yollarla da gebeligin dnlenmesi miimkiindiir.
Ancak gebeligi onleyici metotlar ile baglamis bulunan gebeligi sona erdirme
ve dollenmis yumurtay! disarl atma islemlerinin birbirinden iyice ayrilmasi
gerekir. Ciinkii farkli bu iki islem farkli dini hitkiimlere tabidir. Bu itibarla bir
kistm yeni metot ve ilaclarin gebeligi dnlemedigi, aksine déllenmis yumur-
tayl imha ve izale ettigi ve bu sekilde gebeligin devamini dnledigi belirlendi-
ginde, artik bunlarin ¢ocuk diistirme kapsaminda ele alinmasi gerekir. Me-
sela bugiin tibbin getirdigi imkanlardan biri olan spiralin, gebeligi onleyici
bir islev gérdiigl bilinmekle birlikte zaman zaman déllenmeyi engellemeyip
rahimde tesekkiil eden cenini disar1 atici bir fonksiyon icra ettigi de anlagil-
maktadir. Islam hukukgular azil ve diger gebeligi 6nleme yontemlerine karsi
olduk¢a miisamahali baktiklari halde, cocuk diistirmeyi hicbir asamada tas-
vip etmemis, tibbi ve dini zaruret bulunmasi durumu hari¢ boyle bir islemi
cinayet, biiylik glinah saymiglardir. Bu itibarla ¢ocuk diigiirme ve baslamis
bulunan gebeligi sona erdirme islemlerinin dogum kontrolii olarak degerlen-
dirilmesi, gebeligi dnleme hakkinda fikih kiiltiiriindeki mevcut hosgérii ve
miisaadenin bu islemlere de tasiriimast miimkiin degildir.

Rahime yumurta ulastiran kanallarin baglanmasi veya erkegin kisirlag-
tirlmasi da cagdas dogum kontrolii metotlarindan biridir. Kadin veya erke-
gin cocuk yapma kabiliyetinin yok edilmesi demek olan kisirlagtirma ilagla
veya cerrahi midahale ile olmaktadir. Ayet ve hadislerde konuyla dogrudan
ilgili bir hitkiim olmamakla birlikte, islam bilginlerinin biiytik cogunlugu
tibbi veya dini bir zaruret yokken bu ydnteme bagvurulmasini ciiz gérme-
mektedir. Gerekge olarak da bunun fitrat degistirme, Allah’'in dogustan ver-
digi kabiliyet ve nimetleri inkar, insanin temel hak ve hirriyetine miidahale
oldugu goriislindedirler. Bu sebeple de eslerin artik hi¢ cocuklari olmayacak
ve geri doniilmesi imkansiz sekilde kisirlastirilmasinin dinen sakincali ve
giinah oldugunu ifade eder, bunun ancak eslerden birinde akli veya ziihrevi
bulasici bir hastaligin bulunmasi ve ¢ocuklara gegeceginin sabit olmasi ha-
linde caiz olabilecegini belirtirler.

b) Niifus Planlamasi

Bir toplum politikast olarak aile veya niifus planlamasi ise dogum kont-
roliiniin bir bagka yoniinii teskil eder. Diinyada iktisadi kaynaklarin sinirli
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oldugu, hizli niifus artiginin iktisadi gelismeyi durduracagi ve maddi kay-
naklardan yararlanmada sikintiya yol acacag teziyle baslatilan “toplumsal
niifus ve aile planlamasi” ise siyasal bir karakter arzettiginden aile igi do-
gum kontroliinii konu alan ferdi cercevenin disinda kalmakta, ayri bir ze-
minde ele alinmasi gerekmektedir.

Batr'da baglayan ve iki yiizyillik bir gecmisi bulunan bu toplumsal niifus
planlamasi kampanyasi, diger amillerin de etkisiyle gelismis Bat1 llkelerinde
niifus artigin1 yavaglatmig hatta durdurmustur. Bu durum karsisinda ntfusun
giderek azalmasinin yaratacagi tehlikeleri gérdiiklerinden, artik Bati {ilkeleri
niifuslarint arttiricy, aile ve ¢ocuklar: koruyucu, hatta tesvik edici birtakim ted-
birleri almaya yoénelmislerdir. Bu tutum ve uygulamalar halen devam etmek-
tedir. Ulkede niifusun azalmasi o tilkede kaynaklardan fertlere daha fazla pay
diismesine, fert basina diisen milli gelirin artmasina yol agiyorsa da, eskiden
oldugu gibi ¢agimizda da niifus bash basina bir giic kaynagi ve iktisadi zen-
ginlik araci da olabildiginden niifus azalmasi uzun vadede toplumun aleyhine
olmaktadir. Gelismis Bati iilkelerinin giiniimiizde niifusu arttirict tedbirlere
basvurmasi ve tesvik etmesi bundan kaynaklanmaktadir.

Ote yandan zengin Bati tlkeleri, gelismekte olan tilkelerdeki ntifus artigini
da ileriye matuf ciddi bir tehlike veya sikinti kaynagi olarak gordiiklerinden,
bunu o6nleyici tedbirler {izerinde titizlikle durmakta, gelismekte olan iilkeler-
deki, bu arada islam iilkelerindeki toplumsal niifus planlamasini organize
veya finanse etmektedirler. Bitiin bu gelismeler, esasen ferdi ¢ercevede do-
gum kontroliine hoggorii ile bakan Islam bilginlerini, cagimizdaki toplumsal
nifus planlamasi hakkinda olumsuz bir tavir almaya sevketmigtir. XX. ylz-
yilin 6zellikle ikinci yarsinda islam diinyasinda bu konuda birgok eser ka-
leme alinmig, konuyla ilgili cok sayida ilmi toplanti yapilmig, konunun dini,
sosyal ve siyasi boyutu tartigilmustir. Degisik islam tilkelerindeki fetva heyet-
lerinin ve tilkemizde Diyanet Igleri Bagkanligi blinyesindeki kurullarin yani
sira, Islam Konferansi Tegkilati'na bagl olup biitiin islam tlkelerinin temsil
edildigi islam Fikih Akademisi de 10-15 Ocak 1988 tarihleri arasinda
Kiiveyt'te gergeklestirdigi V. Ddnem Toplantisi'nda bu konuyu genis bi¢imde
ele alip karara baglamustir. Ozetle ifade etmek gerekirse; bu kararlarda, gebe-
ligi onleyici metotlarin kullanilmasi eslerin ortak kararina bagh aile ici bir
mesele olarak degerlendirilmis ve caiz goriilmiis, buna karsilik basta tibbi
zaruretler olmak lizere dinen mesr(i bir gerekceye dayanmadikca ¢ocuk dii-
siirme, baglamis gebeligi sona erdirme, esleri kisirlastirma caiz goriilmemistir.
Toplum politikasi olarak niifus ve aile planlamasinin ise uzun vadede islam
aleminin aleyhine sonug verecegi, bu yonde yritillen kampanyalarin farkl
amaglari tagidig1 ve siyaseten dogru olmadigl kanaatine varilmigtir.
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D) Cocuk Diisiirme

Dollenme gergeklestikten sonra rahimde olusan ceninin dis etki ve miida-
hale ile diistiriilmesi, cok eski dénemlerden beri dinin, ahlak ve hukukun tas-
vip etmedigi ve dnlemeye calistigl bir davranig olmakla birlikte ¢esitli toplum-
larda sik sik karsilagilan bir olgu olma niteligini de hicbir zaman yitirmemistir.
Nitekim Yahudilik'te ¢ocuk diisiirme yasaklandig1 gibi buna sebebiyet veren
kimse anne de olsa cezalandirilmigtir. Hiristiyanlik'ta da ¢ocuk diigiirme biiytik
giinah kabul edilmis ve bunu yapan kimse 6teden beri kilise geleneginde cina-
yet islemekle itham edilmis ve ciddi bir tepki gérmiistiir.

Islam’da da durum bdyledir. insan hayatinin korunmasi, islam dininin
bes temel ilke ve amacindan biri oldugu gibi insanin en serefli varlik oldugu,
insanin sayginligi ve dokunulmazhgi da islam’in israrla tizerinde durdugu
ana fikirlerden biridir. Insanin yasama hakki, erkek spermi ile kadin yu-
murtasinin birlestigi ve dollenmenin bagladigi andan itibaren Allah tarafin-
dan verilmis temel bir hak olup artik bu safhadan itibaren anne baba da
dahil hicbir kimsenin bu hakka miidahale etmesine izin verilmemistir. Ciin-
kii cenin yasama hakkini anne babasindan degil, dogrudan yaratandan alir.
Anne babanin baglangigta ¢ocuk sahibi olup olmamakta iradeleri ve se¢me
haklar1 varsa da, gebeligi onleyici tedbir ve yontemleri kullanmalarina dinen
izin verilmigse de, artik gebelik tesekkiil ettikten sonra dogacak cocugun
hayatina son verme haklart yoktur.

Kur'an'da ¢ocuk diigiirmeyle ilgili 6zel bir hitkiim bulunmaz. Ancak ayet
ve hadislerde yer alan genel prensipler ve 6zel hitkiimler anne karnindaki
ceninin dinen mesr( sayilan hakli bir gerekce olmadan diisliriilmesine ve
gebelige son verilmesine miisaade etmez. “Cocuklarinizi yoksulluk korku-
suyla éldiirmeyin” (el-En‘am 6/151; el-Isra 17/31) ayetinin dolayl ifadesi,
Hz. Peygamber’'in kasten ¢ocuk diisiirmeyi cinayet olarak adlandirip bunu
isleyen veya sebep olanin maddi tazminat ddemesine hilkmetmesi, rizik,
kader ve tevekkiille ilgili dini telkin ve emirler bir anlamda anne karnindaki
¢ocugun hayat hakkini da giivence altina almaya matuf emir ve tedbirlerdir.
Insanin cenin halinde iken dahi, yani déllenme-dogum arasindaki safhasin-
dan itibaren -belirli kurallar gercevesinde- viicib (hak) ehliyetine sahip ol-
masinin anlami budur. Bu itibarla islam hukukunda, tibbi ve dini bir zaruret
bulunmadik¢a anne karnindaki ¢ocugun diisiirilmesi ve aldirilmasi -anne
baba tarafindan yapilmig veya yaptirilmis olsa bile- cinayet (sug) olarak
adlandirtlip haram sayilmuigtir.
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Cocuk diisiirmenin genel ilke olarak dini hitkmii bdyle olmakla birlikte,
sperm ve yumurtanin hangi safhadan itibaren cenin sayilacagi ve dinen-
hukuken koruma altina alinacagi, ceninin bulundugu sathaya gore gocuk
dustirmenin cezasinda, hatta giinahinda bir farkliigin olup olmayacag islam
hukukculari arasinda tartismalidir. Kur’an’da ceninin anne karnindaki yara-
tilis sathalarindan bahsedilmekle birlikte (el-Mi'mintin 23/12-14) bu safha-
larin ruhun iflenisiyle bir ilgisinin olup olmadigr konusunda agiklama bu-
lunmaz. Hz. Peygamber'in bir hadisinde anne karnindaki cocuga 120. glin-
den sonra ruh iifleneceginden soz edilir (Buhari, “Bed’i’'l-halk”, 6). Ruhun
iflenmesinin ilk kirk giinden sonra vuku bulduguna isaret eden hadisler de
vardir (Muslim, “Kader”, 2,4; Mtisned, 11I, 397). Ayetin dolayli ifadesi yani
sira bu hadisler, bir de fakihlerin dénemlerinde cenin hakkindaki tibbi bilgi-
leri bu konuda farkli 6l¢ii ve goriislere sahip olmalarina zemin hazirlamistir.

Aralarinda bazi Hanefiler'in de bulundugu bir grup islam hukukcusu
120 giinden 6nceki, baz1 Maliki ve Hanbeli fakihleri ise kirk glinden énceki
cocuk dusiirmeleri, tam olusmus bir ¢ocuk diisiirme saymama egiliminde-
dirler. Ancak s6z konusu hukukgularin bdyle diisiinmesi, ceninin anne kar-
ninda gecirdigi sathalar, déllenme ve ¢ocugun olusumu konusunda, do-
nemlerinin tabii icabi olarak yeterli tibbl ve teknik bilgiden yoksun olmala-
rindan kaynaklanmaktadir. Clinkii bu gruptaki hukukgular yukarda zikre-
dilen hadisten hareketle ceninin ancak 120 glinden sonra canlilik kazandigi
ve tesekkill ettigi, bundan 6nce ceninin cansiz veya belirsiz bir halde ruh
iflenmeyi bekledigi kanaatindedirler. Bu belirsizlik, biraz da ¢ocuk diigiir-
menin dini hitkmii agisindan ruhun tflenmesinden 6nceki dénemle sonraki
dénem arasinda ayirim yapma ihtiyaci, bu fakihleri birinci saftha igin mek-
ruh, ikinci safha icin haram hitkmiinii vermeye sevketmistir. Diger bir ifa-
deyle bu konuda toleransh bir tavir sergileyenler, ¢ocuk disiirmenin hiik-
miiniin ilk glinlerden ruh Gflenme vaktine dogru gidildikce mekruhtan ha-
rama dogru bir degisme gosterecegi, ruh liflenme sathasindan; yani kimile-
rine gore kirkinci, kimilerine goére 120. glinden itibaren de haram hitkmii
icine girecegi seklinde bir agiklama getirmislerdir.

Ceninin canliiginin, mahiyetini higbir zaman bilemeyecegimiz ruhun tif-
lenmesiyle aynt sey oldugunu iddia etmek mumkiin degildir. Boyle bir iddia
icermeksizin belirtmek gerekirse, gliniimiizde ulasilan ayrintili tibbi bilgiler
ceninin déllenmeden itibaren ayri bir canlilik ve biitiinlitk kazandigini, saftha
safha olusum ve yaratilisinin tamamlandigini, ilk birkag haftadan itibaren
organlarinin tesekkiil ettigini, hatta kalp atislarinin hissedildigini ortaya
koymaktadir. Boyle olunca ilk 120 giin i¢indeki cocuk diistirmeleri, cinayet
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ve giinah olan ¢ocuk diisiirme fiilinin kapsami disinda tutmak miimkiin
gorinmemektedir. Nitekim Islam hukukgularinin ¢ogunlugu hangi sathada
olursa olsun c¢ocuk diistirmeyi caiz gérmezler. Mezheplerde hakim goriis de
budur. Mesela Gazzali, ilk dénemden itibaren cocuk diisiirmenin caiz olma-
digini ve cinayet oldugunu soyler.

Ruh iflendikten sonra ¢ocuk diislirmenin veya aldirmanin haram oldu-
gunda ve bu davramigin cinayet telakki edileceginde islam alimleri goriis
birligindedir. Ancak annenin hayatini kurtarma gibi tibbi ve kesin bir zaruret
ortaya ¢ikmissa o zaman anne karnindaki ceninin tibbi bir muidahale ile
alinmasi caiz goriliir. Fakat bu konuda anne babanin karar vermesinden
ziyade hazakat ve uzmanhgina giivenilen tip doktorlarinin kararmin esas
alinmasi dogru olur.

Cenine karst bir cinayet islenmesi halinde gurre tabir edilen bir ceza-
tazminat 6denir. Gurrenin miktarinin, stinnetteki tatbikat érneginden (Ebt
David, “Diyat”, 19; Tirmizi, “Diyat”, 15) yola ¢ikarak bes deve, -altin ve gii-
miisiin o asirdaki degerine gore- yaklasik 212,5 gr. altin veya 1785 gr.
(Hanefiler'e gére 1487,5 gr.) giimls oldugu gorilmektedir. Gurre ceninin
mirasi kabul edilir ve diismesine sebep olan Kimse hari¢ varisleri arasinda
paylastirilir. Gurrenin 6édenmesi icin ¢ocuk diisiirmenin kasten veya hata ile
olmasi, anne veya baba tarafindan islenmesi farketmez. Safii ve Hanbeli
fakihleri gurre ile birlikte kefaret 6denmesini de gerekli goriirler. Bu hitkiim-
ler de islam'in insan hayatina verdigi degerin agik bir gostergesidir.

Cagimizda zengin Batili Glkelerin mall ve fikrl destegiyle baslatilan ve
ozellikle gelismekte olan iilkelerde yiriitiilen niifus ve aile planlamasi kam-
panyalar1 ve bu yondeki yogun propagandalar aileleri, 6zellikle de kadinlari
etkilemekte ve giderek ¢ocuk aldirma (kirtaj) toplumumuzda yayginlas-
maktadir. Fazla ¢ocuk sahibi olmay1 kinayan ¢evre baskisi da istenmeyen
gebeliklerde kiirtaji bir ¢céziim olarak algillamay1 kolaylastirmaktadir. Evlilik
digt iligkilerin artmasi ve miisamaha gérmeye baglamasi da yine Kiirtajin
yayginlasma sebeplerinden biridir. Bati iilkelerinde; toplumsal ve ahlaki
yapidaki bozukluk kiirtajin serbest birakilmasi yoniinde kampanya ve bas-
kilart arttirtyorsa da toplumsal sagduyu ve Kilise cevreleri bunun acik bir
cinayet oldugunu, kiirtajin serbest birakilmasinin bir¢ok sakinca tagimasinin
yani sira bir insanlik sugu sayilmasi gerektigini acikca ifade etmektedir.

Bu ydnde yapilan propagandalar 6zgirliik, iilke kalkinmasi, dengeli gelir
paylasimi, mevcut ¢ocuklarin daha iyi yetismesi gibi iddialar icerse de kiirta-
jin dinen ve ahlaken agr bir cinayet ve sug oldugu aciktir. islam dini gebeligi
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Onleyici tedbirler almay1 hosgérmiis ve eglerin diledikleri zaman ve sayida
cocuk sahibi olmalarina imkan vermis, fakat baglamis bulunan gebeligi sona
erdirmeyi ve anne karninda tesekkiil etmis cenini imha etmeyi ise cinayet
ve bliylik glinah saymuistir. Zira, baglangicta da ifade edildigi gibi, hayat ve
Oliimii yaratan Allah’tir. Anne ve baba insan hayati ve neslin devami igin
sadece bir vasitadir. Islam’in aldig: biitiin tedbirler, yaptigi telkin ve tesvik-
ler, netice itibariyle insanin hayatini ve saygiligini koruma, diinya ve
ahiret mutlulugunu temin etme amacina yoneliktir.

E) Suni ilkah ve Tiip Bebek

Anne ve babanin cocuk sahibi olmayi istemeleri en tabii haklari oldugu
gibi, bu istek dince de tesvik edilmigtir. Clinkii ailenin kurulus amaglarindan
birisi de ¢ocuk sahibi olmak, onlarin geleceklerini hazirlamak, dolayisiyla
sahip olduklar kiiltiirel ve sosyal degerlerin devamini temin etmektir. Ancak
islam dini, mesri evlilik disinda ¢ocuk sahibi olma yollarini yasak saymis ve
bunu toplumsal bozulmanin nedeni olarak gérmiisttr. islam’in evliligi tesvik
edip zinay! yasaklamasi, nesil, nesep ve aileyi zayiflatabilecek her tiirli
tehlikeye siddetle karst gikmasi netice itibariyle yine insanin sayginligini,
toplumun orgiisiiniin ve aile yapisinin saglamligini hedef almakta, bu yonde
akla ve selim fitrata yardimct olmaktadir.

Islam inancina goére diger biitiin nimetler gibi ¢ocuk da Allah vergisidir.
Bu hususta Cenab-1 Hak séyle buyurmaktadir: “Géklerin ve yerin miilki
Allah’indir. O, ne dilerse, onu yaratir. Kimi dilerse ona kizlar bagislar, kimi
dilerse ona erkekler lutfeder. Yahut erkekler, disiler olmak Uzere cift verir.
Kimi de dilerse onu kisir burakir. Stiphesiz O, hakkiyla bilendir, her seye
kadirdir” (es-Suard 42/49-50). Su var ki, Allah Teala yarattig1 her seyi bir
sebebe baglamistir. Tabiat kanunu da denilen bu sebepleri arastirip kesfet-
mek ve megr bir arzuya kavusmak igin uygun sebeplere sarimak, kader
inanci ile catismaz. Bu yuizden, kisirligi sebebiyle ¢ocuk sahibi olamayan
eslerin tedavi yoluna gitmelerinde ve bu tedavi sonucu ¢ocuk sahibi olmala-
rinda bir sakinca yoktur ve bu en tabii haklardir,

Cesitli bedeni-tibbi rahatsizliklar sebebiyle cocuk sahibi olamayan eglerin
cocuk sahibi olmak icin kullandiklar tekniklerden birisi de “tiip bebek” yon-
temidir. Bu, bir nevi suni ilkah (suni déllenme) yontemi olup erkegin menisi
(sperm) alinip, uygun dis ortamda kadinin yumurtasiyla doéllendirilmekte,
sonra da kadinin rahmine konularak hamilelige ve doguma imkan hazir-
lanmaktadir.
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Cocuk sahibi olamayan eslerin tibbi tedavisi ve ¢ocuk sahibi olmalarina
imkan hazirlanmasi gibi gayet olumlu ve iyi niyetli bir baglangici bulunan
tiip bebek ydntemi, daha sonra Bati’da giderek farkli boyutlar kazandig1 ve
toplumun geleneksel, dini, ahlaki ve sosyal degerleriyle celisen farkli amac-
lar dogrultusunda kullanilmaya baglandig1 bilinmektedir. Dini ve ahlaki ger-
ceveden bagimsiz bir uygulama seyri gosteren bu teknolojinin yol actig
bireysel ve sosyal problemler 6nce Bati’da, sonra da miisliiman toplumlarda
tartisiimaya baglanmstir,

Cagimizda konu hakkinda goriis bildiren Islam bilginlerine gore cesitli
nedenlerle cocuk sahibi olamayan evli ciftlerin bu imkana kavusturulmasi
gerek tibbi tedavi gerekse temel insan haklart agisindan olumlu ve 6vgiiye
deger bir gelismedir. Suni dollenme ve tiip bebek yontemi de bu amacla
kullanilabilir. Ancak bunda kocanin menisinin ve esinin yumurtasimin kul-
laniimasi ve hamileligi de yine esin yapmasi sarttir. Déllenmenin bu sartlarla
rahim disinda gergeklestirilip sonradan anne adayi esin rahmine konmasi
dinen sakinca teskil etmez. Fakat bu yéntemin, kocanin veya karisinin tabii
yoldan hamile birakma veya hamile kalma imkaninin olmamasi halinde
uygulanabilecek istisna bir ¢6ziim ve tedavi sekli oldugu unutulmamalidir.

Nitekim konuyu 1986 yilinda Amman’da yaptig1 toplantida goriisen Is-
lam Konferansi Tegkilati'na bagl islam Fikih Akademisi de benzeri bir so-
nuca varmis olup bu konuda almis oldugu karar 6zeti sdyledir:

“1. Kocanin sperminin yabancit yani arada evlilik bagi bulunmayan bir
kadindan alinan yumurta hiicresiyle déllendirilmesiyle olusan embriyonun
karisinin rahmine yerlestirilmesi,

2. Yabanci bir erkegin spermi kullanilarak yapilan déllendirme sonucu
olusan embriyonun kadinin rahmine yerlestirilmesi,

3. Eslerden alinan yumurta ve sperm hiicrelerinin digarida déllenmesi ile
olusan embriyonun, hamile kalmaya gonilli bir baska kadinin rahmine
yerlestirilmesi,

4. Yabanci bir erkegin spermi ile yabanci bir kadinin yumurta hiicresinin
digarida déllendirilmesi ve embriyonun kadinin rahmine yerlestirilmesi,

5. Kocanin spermi ile karisinin yumurtasinin disarida déllendirilmesiyle
olusan embriyonun, kocanin diger karisinin rahmine yerlestirilmesi seklinde
yapilan suni dollenme ve tiip bebek uygulamalari, islam’in bu konuda koy-
dugu temel ilke, yasak ve amaclara ters diistiigli igin ser’an caiz degildir.
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Buna karsilik; kocanin spermi ile karisinin yumurtasi alinarak disarida
doéllendirilmesi ve olusan embriyonun ayni kadinin rahmine yerlestirilmesi
ile kocanin sperminin alinip karisinin dél yatagi ya da rahminde uygun bir
bélgeye birakilarak i¢ déllenmenin saglanmas: yontemleri ise, ihtiya¢ ha-
linde bagvurulabilecek, tedavi karakteri tasiyan ve dini ilkelere de ters diis-
meyen bir yol olup dini sakinca tagimaz.”

Boyle olunca, déllenmenin {i¢ unsuru olan sperm, yumurta ve rahimin
her {icii de birbiriyle evli ¢ifte ait olursa, tiipte asilama yoluyla ¢ocuk sahibi
olmakta dinen bir mahzur yoktur. Bu normal yolla ¢ocuk sahibi olamayan
eslere uygulanan tedavi mahiyetindedir. Buna Kkarsilik suni dollenme ve tiip
bebek tekniginde bu seklin disina ¢ikilip araya yabanct bir unsur sokuldu-
gunda, yani sperm, yumurta ve rahimden biri kart koca digindaki bir sahsa
ait oldugunda caiz olmamaktadir. Bu teknigin caiz gorillmeyen sekilleri kul-
lanildiginda, dogacak cocugun sperm babasi, aile babasi, yumurta annesi,
tastyan-doguran annesi veya bunlardan en az {icii s6z konusu olmakta, bu
da gerek her iki tiir baba gerekse her iki tiir anne icin farkli boyutta psikolo-
jik-fitri bunalimlara, sosyal ve ahlaki problemlere yol agmakta, ¢ocuk icin de
olumsuz, gayri tabii bir aile ve sosyal ortam hazirlamakta, ¢cocugun temel
insani ve ailevi haklardan mahrum olarak diinyaya gelmesine sebep teskil
etmektedir. Bu tiir uygulamalarin nesep karisikligina yol actigi, aile ve top-
lumu kdkiinden sarstigr da agiktir.

Sadece evli esler arasinda bir tedavi yontemi olarak cdiz ve sakincasiz
olan suni déllenme ve tiip bebek uygulamasinin, buglin bazi Avrupa tllkele-
rinde goriilmeye baslandig1 sekilde, evlenmeksizin kimligi belirsiz bir erke-
gin sperminden ¢ocuk sahibi olma, kocasi iktidarsiz veya spermleri yetersiz
oldugunda karisini bagka bir erkegin spermi ile hamile birakma, sperm ban-
kasi olusturma gibi dinen ve ahlaken oldugu kadar fert psikolojisi, sosyal
degerler, dogan c¢ocugun haklan gibi acilardan da olumsuz sonuglari bulu-
nan bir uygulama halini almasi esefle miisahede edilen bir durumdur. Bu
ayni zamanda ilmi ve teknik gelismelerin, dini ve ahlaki zemin kaybedildi-
ginde ne gibi kontrolsiiz ve zararli bir ivme kazanabilecegini de gdstermesi
bakimindan disiindiriiciidiir. Zaten bu alanda ortaya c¢ikan olumsuz so-
nuclar Batili diisiiniirler, bilim ve din adamlarn tarafindan da siklikla dile
getirilmekte, fakat yanlis uygulamalar 6nleyecek dini ve ahlaki baglar bii-
yuk olciide devre disi kaldigi, hukuk diizeni de bu gercevede olustugu icin
olumlu bir gelisme kaydedilememektedir.

Bat1 diinyasinda yeni yeni konusulup tartisilmaya baslanan ve ilk olarak
hayvanlar iizerinde denenen kopyalama (klonlama) yéntemi de benzeri bir
degerlendirmeye tabi tutulabilir.
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VIII. GUNLUK HAYAT

Inang, ibadet ve muamelat konularinin disinda kalip giinliik hayatta sik-
¢a karsilagilan ve hakkinda dinin hitkminiin ne oldugu merak edilen dav-
ranig ve problemlerin buraya kadar temas edilen konulardan ibaret olmadig:
agiktir. Dinin asli kaynaklarinda yer alan hiikiim ve bilgiler sabit durdugu
halde hayatin devamli degistigi, her gecen giin farkli inang ve kiiltiir muhit-
lerinin olustugu ve bu kiiltiirlerle temas edildigi, bilim ve teknolojideki ge-
lismelerin yeni imkanlar iirettigi géz oniinde bulundurulursa, giinlitk yasa-
yisin yeni sorunlariyla dini bilgi arasindaki bu diyalog adeta kaginilmaz
olmaktadir. Burada, giinliik hayatta sik¢a karsilasilan ve kimi inang ve adet-
ler, kimi geleneksel hayat tarzinin veya modern toplumun trettigi problem-
ler, kimi de bireysel 6zgiirliik ve tercih alaninda kalan fakat dini bilgiyle de
iligkili olan bazi meselelere temas edilecektir.

A) Bid‘at ve Hurafeler

Dini terminolojide bid‘at, dinin aslinda olmadigl halde inang ve ibadet
alaninda sonradan icat edilen inanis ve davraniglar ifade eder. Daha agik bir
ifadeyle, Hz. Peygamber zamaninda olmayan veya mesri gériilmeyen bir
inanis, ibadet, dini anlayis ve davranis bid‘at kavramu icinde yer almaktadir.

Islam dininde temel inang esaslari agiklanmig, fertlerin ibadet hayatiyla
ilgili mukellefiyetleri ayr ayn bildirilmis, gerekli ve yeterli diizeyde tutulan
bu inang¢ ve ibadet miikellefiyetinin orijinal sekliyle korunmasinin gerektigi,
bu alanda yapilacak degisikligin dini tahrif anlamina gelecegi belirtilmistir.
Kur'an'da, Yahudilik ve Hiristiyanligin bu dinlere yapilan iyi niyetli veya
kotii niyetli beserl miidahaleler sebebiyle bozuldugundan sik¢a sz edilmesi
de yine bu amaca yoénelik bir uyari niteligindedir. Dinin 6ziiniin ve asli hii-
viyetinin korunmasi yéniindeki bu vurgular, misliimanlarin toplumda or-
taya ¢ikan ve geleneksel dini hayatin devami sayimayan yeni durumlar
karsisinda direng veya hassasiyet gdstermesinin de temel amili olmustur. Bu
direng ve tartismanin yogunlastig1 alanlardan birisi de bid’at ve hurafelerdir.

Kur'an-1 Kerim'de dinin Hz. Mumammed’in risaletiyle birlikte kemale
erdirildigi bildirilir (el-Maide 5/3). Bu sebeple Hz. Peygamber'den sonra dinde
icat edilen ve uydurulan her gey bid‘at kavramina girmektedir. Bid‘at siin-
netin zittidir. Genis anlamiyla siinnet Restl-i Ekrem’den ve ashaptan sahih
olarak nakledilen her seydir. Kur'an-1 Kerim'in, Hz. Peygamber ya da asha-
binin dini konularda soyledigi, yaptig1 veya tasvip ettigi davraniglar bu an-
lamda stinnet kavramina girmis olur. Bid‘at da bunlarin ziddin1 tegkil eder.
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Bid‘atin kapsaminin dini konularla sinirli oldugu hususunda islam bil-
ginleri goriis birligindedir. Bu sebeple inang ve ibadet hayatinin disinda ka-
lan yenilikler bid‘at kavramina girmez. Bazi alimler bid‘atin kapsamini ge-
nigleterek misliman toplumlarin geleneginde bulunmayan her yeniligi
bid‘at saymaya egilimli iseler de bu dogru degildir. Hz. Peygamber bir ha-
dislerinde, “Kim benden sonra terkedilmis bir siinnetimi diriltirse onunla
amel eden herkesin ecri kadar o kimseye sevap verilir, hem de onlarin seva-
bindan hicbir sey eksiltilmeden. Kim de Allah’in ve Resulii’ntin rizadsina uy-
gun dismeyen bir kéti bid‘at icat ederse onunla amel eden insanlarin gui-
nahlan kadar o kisiye gtinah ytikletilir, hem de onlann gtinahlanindan hicbir
sey eksiltilmeden” (Muslim, “Ilim”, 6; Tirmizi, “ilim”, 16) buyurarak, kotile-
nen bid‘at1 “Allah ve Resuli’'niin rizasina uygun dismeyen Kkotii bid‘at”
diye nitelendirmistir. Bu durumda dinin ruhuna ve genel prensiplerine aykirl
olmayan ve ibadet rengine biirliinmeyen adetler bid‘at sayilmazlar. Diger bir
anlatimla, herhangi bir davranis ve anlayis dini yonii bulunmadikga, iman,
ibadet, glinah ve sevap ¢ergevesine sokulmadik¢a bid‘at kavramina dahil
olmaz. Mesela tiirbelere horoz ve mum adamak, 6liniin basinda mum yak-
mak dinin aslinda olmadigl, fakat bunu yapanlarca bir nevi ibadet sayildig
ve bununla sevap umuldugu igin bid‘attir. Buna karsilik hacca giderken
deveye degil de ucaga binmek bid‘at olmaz. Ciink{ netice itibariyle bir yere
en giivenli sekilde ulasma usuliidiir. Ayni sekilde unu elekten gegirmek,
yemekte catal, kasik, masa kullanmak, otomobile binmek, bilgisayar kul-
lanmak da bid‘at olmaz. Bu tiir yeniliklere bid‘at oldugu ileri siiriilerek karst
¢ikilmasi, dini bilgiden ziyade fert ve toplum psikolojisiyle agiklanabilir. Bir
zamanlar matbaaya bid‘at denilerek karsi cikilmis olmasi, gegimini elle yazi
yazarak karsilayan sanatkarlarin ekonomik miicadelesi seklinde, televizyon,
sinema ve futbola kargi ¢ikilmasi da igerdigi bazi olumsuzluklara muhafaza-
kar kesimin tepki gostermesi seklinde anlasilmalidir. Konunun dini bir tar-
tisma ortamina itilmesi ise, bu konuda dinin insanlar lizerindeki derin etki-
sinden yararlanmay1 hedeflemis olmalidir.

Mislimanlarin dini koruma konusunda gosterdikleri hassasiyetin haya-
tin tabii gelisimine ve normal degisime karsi bir tavir alisa doniismemesi igin
bir kisim islam bilginleri bid‘ati ikiye ayirmuglar, iyi ve yararli gordiiklerine
bid‘at-1 hasene, kotii ve zararli bulduklarina da bid‘at-1 seyyie adini ver-
miglerdir. Kur'an-1 Kerim'i bir mushaf iginde toplamak, hadis kitaplar yaz-
mak, teravih namazini cemaatle kilmak, kabirlerin tizerine tlirbe yapmak
gibi hususlar da sonradan ortaya ¢ikmis seyler olmakla birlikte islam bilgin-
lerince giizel bid‘at olarak nitelendirilmis, bdylece bu tiir yararl faaliyetlerin
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sirf Hz. Peygamber déneminde yoktu diye terkedilmesini dnlemek istemis-
lerdir. Glintimiizde bir hayli yaygin olan mevlid, hafizlik ve hatim merasim-
lerinin, camilerin gérkemli mimarisinin ve tezyinatinin, cemaatle namazda
toplu tesbihlerin ve masikinin, 6liimii takip eden belli giinlerde diizenlenen
dini toplantilarin kati bir yaklasimla bid‘at olarak nitelendirilmesi yerine, bu
tir adetler dinin asli unsurlarinin yerini almadigr suirece, icerdigi yararlar
sebebiyle miisamaha ile karsilanmasi daha isabetli gériinmektedir. Buna
karsilik dlenin bedeni ve ayni ibadet borglarini para ile diistirme igerikli bir
1skat ve devirin, yol a¢tig1 yanhs anlayislar sebebiyle bid‘at grubunda sayil-
masi gerekir. O halde bir davranisin bid‘at olup olmadig1 konusunda kesin
ve kategorik bir yaklasimdan ziyade, o davranigin hangi ortamda ne gibi
sonuglar verdiginin, mahiyet ve gayesinin géz oniinde bulundurulmasi ye-
rinde olur.

Islam alimlerinin dinin inan¢ ve ibadet esaslarini korumada kararli bir
cizgi izledigi, bununla birlikte bid‘atlarla miicadele konusunda aralarinda
tavir farkliliklarmim bulundugu goriliir. Oyle anlasiliyor ki, Islam bilginleri-
nin farkl bid‘at anlayislari, bid‘ata karsi cok sert veya olduk¢a miisamahali
yaklasimlart donemlerindeki dini hayatta gozledikleri olumlu gelismelerle
veya sapmalarla yakindan ilgilidir. islam tarihinin degisik dénem ve bolge-
lerinde eski din ve geleneklerin, yabanci kiiltiirlerin miislimanlari etki altina
aldigl, zaman zaman yabanci inanig ve anlayiglarin miisliiman toplumlarda
yayginlagtig1 bir vakiadir. Glintimiizde de dinin aslinda olmayan bir¢cok yan-
lis inanis ve hurafenin bilgisiz kimselerce dinin geregi veya sevap vesilesi
olarak gorildiigli, bu alanin adeta bir kazang ve somiirii sektorii olustur-
dugu bilinmektedir. Bunu 6nlemenin yolu, islam dininin iyi 6grenilmesi ve
ogretilmesidir. Bu olmadiginda dinin yerini batil inanglar, bid‘at ve hurafeler
kolaylikla doldurabilecektir.

Diger taraftan, yukarida bir kismina deginilen biitiin bu olumsuz go-
riintiilere ragmen, Islam tarihi boyunca misliman ¢ogunluk daima istika-
metini korumus, dinin ana sinirlarini ve degerlerini ayakta tutmus, islam
dininin inang, ibadet ve hukukla ilgili temel hiikiimlerinde ve temel ahlaki
degerlerinde ciddi bir sapma yasanmamus, Islam’in 6z ve yapist hicbir za-
man degismemistir. Bu da dinin Allah tarafindan korundugunu, islam top-
lumlarinda bid‘at ve hurafelerin hi¢bir zaman dinin aslini tahrif edecek bo-
yuta varmadigini, her zaman toplumsal sagduyunun egemen oldugunu
gOstermesi yoniiyle sevindiricidir.
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B) Gayb Bilgisi

Dini terminolojide gayb tabiriyle, “akil ve duyular yoluyla hakkinda bil-
gi edinilemeyen varlik alani” Kkastedilir. islam inancina gére gayb bilgisi
yalnizca Allah’a aittir, Allah’tan baskasi gaybi bilemez. Konu inang¢ ala-
ninda ¢ok kolay ve pliriizsiiz gériinse de giinliik hayat 6yle degildir.

Insan yaratiliginin geregi olarak bilinmeyen ve gériinmeyene, esrarengiz
olana kargt daima ilgi duymus, onun bu istek ve ilgisi vahiy yoluyla ve pey-
gamberler araciligiyla belli ve yeterli 6lglide karsilanmig, fakat geride kalan
bosluk ve sorular da her dénemde cesitli cevrelerin istismarina konu ol-
mustur. ik devirlerden itibaren gaybdan haber vererek insanlarin ilgisini
¢eken ve bu yolla itibar ve servet kazanan kahin, biiytiicii, arraf, falci, med-
yum, ruhgu gibi sahislarin hemen her toplumda goriilmesi ve bunlar etra-
finda daima bir grup insanin kiimelenmekte olusu bunun agik érnegidir.

Halbuki Restil-i Ekrem, Allah’'in en sevgili kulu olmasina ragmen onun
hakkinda Kur'an diliyle mealen soyle buyurulur: “De ki; Allah’in dilemesi
disinda ben kendime herhangi bir fayda veya zarar verecek giice sahip degi-
lim. Eger ben gaybt bilseydim elbette daha cok hayir yapmak isterdim ve
bana hicbir fenalik dokunmazdi. Ben sadece inanan bir kavim igin bir uya-
rict ve mijdeleyiciyim” (el-A‘raf 7/188). Yine Kur'an'da gaybi bilenin sadece
Allah oldugu siklikla tekrar edilir, Allah’tan bagka hicbir varligin gaybi bil-
medigi agikca belirtilir (el-En‘am 6/59; et-Tevbe 9/105; er-Ra‘d 13/9; en-Neml
27/65). Peygamber Efendimiz de gaybdan haber veren kimseye inanan
kimsenin kirk giin namazinin kabul olunmayacagini, vahyi ve kitabi inkar
etmis olacagini bildirerek (Miislim, “Selam”, 125; ibn Mace, “Tahare”, 102)
agir bir tehdit ve uyarida bulunmustur.

Konuyla ilgili Kur'an ayetleri ve Hz. Peygamber'in aciklamalart dikkat-
lice incelendiginde, gelecek bilgisi, bir seyin Allah katindaki veya ahiretteki
durumu gibi mutlak gaybin sadece Allah tarafindan bilindigi, izafi ve nisbi
gaybin ise Allah’in miisaadesi ve siinnetullah ¢ercevesinde insanlar tarafin-
dan bilinebilecegi sonucu ve aymmi ¢ikarlabilir. 1zafi gayb, yaratiklardan
yalnizca belirli bir kisminin ilminin iligkili oldugu seyler diye tanimlanmak-
tadir. Bilgi iligkisi olmayana gore bu gayb iken iliskili olana gére gayb ol-
maz. Meleklerin bilip insanlarin bilmedigi, insanlardan birinin bilip digerinin
bilemedigi meseleler boyledir. inang alaninda kalan, varlik ve mahiyeti hak-
kinda akli ve nakli deliller bulunan fakat duyularla idrak edilemeyen husus-
lar da bu kapsama girer.
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Bu agiklamalar isiginda ifade etmek gerekirse, islam dini insanin gayb
alemine karst duydugu ilgi ve meraki giderecek temel bilgileri Hz. Peygam-
ber araciigyla duyurmus, bu bildirilenlere inanmay: gayba inanma olarak
nitelendirip inang esasi haline getirmistir. Fakat insanin ilgi ve hayal diinya-
sinin bu sinirda durmayacagini, gayb alemiyle ilgili olarak vahyin bildirdigi-
nin disinda ve otesinde bir arayisa girebilecegini de gbz dniinde bulundura-
rak temel bazi prensipler koymustur. Bunlardan biri, Allah’tan bagka kimse-
nin gaybi bilmedigidir. Bu ilke ayni zamanda, meydana gelecek olaylari,
kisilerin Allah katindaki veya gelecekteki durumlarini bildigini iddia ederek
gaybdan haber veren kimselere inanilmasini da yasaklamak demektir. Clin-
kii gaybi bilme iddiast dinen dogru olmadigi, insanlarin bilgisizliginin ve
zaaflarinin sémiiriisii oldugu gibi buna inanilmast ve bu kabil kimselerden
yardim umulmasi da islam inancina aykiridir.

Bununla birlikte toplumumuzda, gayb: bildigini ve gaybdan haber ver-
digi izlenimini veren hatta bunu agikga ileri siiren sahislarin, dini konularda
yeterince bilgisi bulunmayan kesimleri, sikinti ve ihtiyag icindeki kimseleri
acimasizca somirdigi de bilinen bir gergektir. Glinimiizde medyum ve
falcilarin etrafindaki insanlarin 6grenim ve sosyal statii seviyesinin toplum
ortalamasinin bir hayli izerinde olmasi, olayin modern bilim eksikliginden
degil gercek dini bilgi ve suur eksikliginden kaynaklandigini gdstermektedir.
Bu tiir olumsuz gériintiiniin Bati ilkelerinde de bir hayli yaygin oldugu bi-
linmektedir. Bunu onlemenin tek yolu ise, Islam dininin dogru bir sekilde
Ogrenilmesi ve Ogretilmesidir. Dinin varliklar alemine, diinya, 6liim ve 6lim
Otesine iliskin aciklamalari insanlari bu tiir sapma ve saplantilardan koruya-
cak giigtedir.

Bid‘atla ve gayb bilgisiyle ilgili yukaridaki temel bilgilerden sonra bu-
rada, glinimiiz modern toplumlarinda hizli bir sekilde yayginlasma egilimi
gosteren ve zaman zaman da dini inamig niteligi kazandirlan, hatta dini
gerceveye oturtulan bazi yanlis inanis ve davraniglara deginilecektir.

a) Falcalik

Falcilik denince, cesitli tekniklerle gelecekten ve bilinmeyenden haber
verme, gizli Kisilik 6zelliklerini ortaya ¢ikarma sanati kastedilir.

Insanoglu tarih boyunca gerek kendisiyle gerekse ¢evresiyle ilgili bilin-
mezleri anlayip kesfetmeye, gelecegi hakkinda bilgi sahibi olmaya ve bdy-
lece kendi kaderine hiikmetmeye caligmistir. Stiphesiz ki bunda, bilinme-
yene ve esrarengiz olana karsi duyulan merak ve tecessiisiin de énemli pay1
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vardir. Bunun icin de insanlar ilk donemlerden itibaren gizli ydnleriyle ve
gelecekleriyle ilgili olarak ileri striilen iddia ve ipuglarna karsi ilgisiz kala-
mamug, onun bu 6zelligi sihir, biiyii, fal, kehanet gibi ugrasilarin toplumda yer
edinmesine ve reva¢ bulmasina zemin hazirlamistir. Diger bir ifadeyle, za-
man icinde insanlarin gayba, bilinmeze ve gizemliye olan ihtiyacini ve egi-
limini karsilamak tizere bu isi meslek edinenler ¢ikmis ve bunlar toplumda
buytk itibar gérmislerdir. Neticede kahin, sihirbaz, biiyiicii, falci, bakict gibi
isimlerle anilan bu kisiler mistik sezgi giiclerinin bulundugunu, gériinmez
varliklarla temasa gegtiklerini ve siradan insanlarin bilemedigi bazi bilgilere
sahip olduklarint ileri stirmuislerdir.

Bazi alet ve vasitalarla veya bazi yontemlerle iginde insanlarin Kisilikleri
ve gelecekleri hakkinda tahmin ve yorumda bulunmayi, gelecekten haber
vermeyi konu alan falcillik da bu ugraslarin basinda gelir. Konu, gaybdan
haber verme, bilinmez etrafinda mistik ve kutsal bir otorite olusturma,
tevhid inancini golgeleme, insanlarin ilgi ve imitlerini sdmiirme gibi birgok
acidan dini bilgi ve gelenegi ilgilendirmektedir.

Kur'an-1 Kerim'de hem duyulur alemin hem de duyular dtese alemin
mutlak hakimiyetinin Allah’a ait oldugu bildirilir (ez-Ziimer 39/46; et-Talak
65/12) ve Cahiliye donemi adetlerinden biri olan sans oklari ile (ezlam) fal
tutup kismet arama siddetle yasaklanir (el-Maide 5/3). Hadislerde de keha-
net yasaklanmis, bazi adlandirma ve esyadan, hayvanlarin hareketlerinden
ugursuz anlamlar gikarma yahut cakil tasi, nohut, bakla gibi nesnelerle ve-
ya bazi yontemlerle falcilik da bu kapsamda goriilerek yasaklanmistir (EbG
Davad, “Tib”, 23). Bir baska hadiste de fal ve benzeri islemlerin sonuglarina
itibar ederek bunlara inananlarin Muhammed’e indirileni inkar etmis sayila-
cagl, namazlarinin kirk giin kabul edilmeyecegi seklinde siddetli bir uyari
gelmistir (Muslim, “Selam”, 125; Ibn Mace, “Taharet”, 122). Bunun igin de
[slam’da, Allah’mn mutlak hakimiyetine ve birligine olan inanci zedeleyen,
putlarla istisare etme, onlardan yardim bekleme gibi Cahiliye adeti izleri
tastyan, insani gercek bilgi kaynaklarina ve gercek sebeplere bagvurmaktan
alikoyan her tiirlii faaliyet batil gériilmiis, fal ve falcilikla ilgili islemler de bu
kapsamda miitalaa edilerek yasaklanmuigtir.

Hz. Peygamber'den yapilan bazi rivayetlerden (Buhari, “Tib”, 42; Mus-
lim, “Selam”, 110-119), onun gelecek hakkinda bazi karinelere dayanarak
iyimser tahmin ve yorumda bulunmay tasvip ettigi, fakat gelecege dair bilgi
saglamayi, buna dayanarak da tmitsizlik veya ugursuzluk hislerine kapil-
may1 dogru gérmedigi anlagilmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, insanlarin
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etrafindaki cesitli olay ve esyaya ugursuzluk atfetmesini kinayarak, “Sizden
biri hoslanmadigi bir seyi gérdiigiinde, ‘Allahim! lyilikleri yalniz sen verir,
kétiliikleri de yalniz sen defedersin, senden baska gili¢ ve kuvvet sahibi
yoktur’ desin” (Ebi Davad, “Tib”, 24) buyurmustur. insani sebeplere saril-
maktan alikoyan ugur ve ugursuzluk anlayisi, Hz. Peygamber'in teblig ettigi
Islami Ggretiye ters dismektedir. Ciinkd Islam’da insanin iradesi, giici ve
tesebbiisii sorumlulugun temelini olusturur. Ugursuzluk inancinin yasak
kilinmasindaki asil sebep de, buna inanan Kkisinin kendi irade ve giicinii
inkar yaninda, yaratmayi Allah’a degil, bizzat ugursuz saydigl varliga nisbet
etmesidir. Fal ve falcilik da bu yanlis anlayisin bir bagka yoniinii tegkil eder.

Ayet ve hadislerde gaybi bilme, insanin kaderini degistirme ve gelece-
gini gdrme iddiasi tasityan, Allah’'tan bagka varliklardan yardim alma gayesi
gliden, insanlar saglam bilgi kaynaklarina ve gercek sebeplere basvurmak-
tan alikoyan her tiirlii hurafe, batil inan¢ ve uygulama yasaklanmistir. Bu
sebeple de cesitli kiiltiirlerde birgok tarz ve yontemiyle yayginlik kazanmis
bulunan her tiirityle fal ve falcilik, mesela tuz fali, kahve fali, kursun dok-
me, el ici fali, Kur'an ve kitap fali islam’in inang ve bilgi sistemine uymaz.

b) Yildiz ve Burg Fali

Halk arasinda yildiz fali, burg fali gibi inanislari konu edinen astroloji,
giines, ay ve yildiz gibi gok cisimlerinin olusum ve 6zelliklerinin diinya tize-
rindeki olaylarin hayir ve ser niteligi kazanmasina ve insanin gelecegine
etkilerini konu alan bir ugragidir.

[slam diinyasinda 6nceleri ilm-i niiciim, hem astronomiyi hem de ast-
rolojiyi kapsayan bir terim iken bilim ve teknolojide son ylzyillardaki gelis-
meler sonucu bu iki ilim birbirinden ayrilmis ve astronomi tamamen pozitif
bir bilim dali, astroloji de bilimsel temelleri olmayan bir ugras ve inanis ha-
line gelmistir.

Pozitif bir bilim olan astronomi, yildiz, ay, giines gibi gezegenlerin says,
hareket ve Ozellikleri ile ilgili bilgilere sahip olmay1 konu edindiginden duyu-
larla alakali bir alandir. Glinese bakarak kiblenin tayini, riizgara bakarak yag-
murun tahmini, giines ve ay tutulmalarinin tesbiti gibi yéntem ve ugragsilar
astronomi anlaminda ilm-i niicimun kapsamina girer. islam dininin pozitif bir
ilim olan astronomi incelemelerine karsi ¢ikmast séyle dursun, bircok Kur'an
ayetinde bunlara ufuk agilmig ve bu alandaki arastirmalar 6zendirilmistir. {Im-i
niicim tabirinin ifade ettigi ikinci anlam olan astroloji ise tamamen veya Kis-
men vasitasiz bilgileri ve gaybdan haber vermeyi icermektedir. Konu bu yo-
niyle dini bilgi ve kiltiiriimiizii yakindan ilgilendirmektedir.
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Batr’daki astroloji calismalari Batlamyus'un diisiincelerine dayanmaktadir.
Ona gore gok cisimlerinden sua olarak yayilan giicler, etkisi altina aldiklar yer-
yuziindeki varliklarin tabiatini, kendisinden yayildiklari gék cisimlerinin tabia-
tin1 temsil etmeye yoneltirler. Batlamyus nazariyesine gore semada kirk sekiz
yildiz kiimesi vardir. Bir yil boyunca glines bunlardan on iki tanesine ugrar.
Glinesin ugradig1 yildiz kiimelerine burg, geri kalan otuz alti yildiz kiimesine de
stiret ad verilir. O, semada kirk sekiz burg saymisti. Giinesin her burca ugradigi
esnada yaydig1 sua insanlarin tabiat ve karakterinde derin izler birakmaktadir.

Dogu'da ise ilm-i niicm iki kaynaktan beslenmigtir: Sabiilik ve Hint
astronomisi. Islam 6ncesi Araplar’da bu iki kaynagin da etkili oldugu soyle-
nebilir. lm-i niicim kapsamina giren faaliyetler daha ¢ok Arap yarimadasi-
nin giiney kesiminde icra edilmekteydi. Buraya ise Sabiiligin bir kolunun
hakim bulundugu Yemen'den geldigi tahmin edilmektedir. Sabiiler, yeryii-
ziinde meydana gelen bitin degisikliklerin, gdk cisimlerinin 6zel yapilar ve
hareketleri ile siki bir bigimde iliskili bulunduguna inanmaktaydilar. Bir olan
Tanri'dan giktigini kabul ettikleri feleklerin (gok cisimleri) canli varliklar ol-
dugunu, tipki insanlar gibi nefis ve akla sahip bulundugunu, Tanri'nin alt
alemler lizerindeki yonetimini bu felekler araciligryla icra ettigini kabul et-
mekteydiler. Ozellikle kiiciik alem olarak kabul ettikleri insanin, biiyiik alem
ile iligkili olup onun etkisi altinda bulunduguna inanmakta, onun her tiirlii
saadet ve bedbahtliginin bu feleklerin yapr ve hareketlerinden kaynaklandi-
gin1 iddia etmekteydiler.

Hint astronomi bilginleri ise, yildizlarin asil mahiyetinden degil, 6zellik-
lerinden hiikiimler gikarmiglardi. S6z gelimi, hacminin bliyiikliigi ve meka-
ninin yitksekliginden otiiri zithal yildizint saadetin kaynagi saymiglar ve
her tiirlii saadetin buradan verildigini iddia etmislerdi. Yine, ayin bir aylik
seyrini yirmi sekiz menzile ayirmiglar, her bir menzilin yeryiiziindeki var-
liklar iizerine farkl tesirlerinin bulundugunu ileri siirmtsler, bu inanis Arap-
lar arasinda da yayginlik kazanmisti. Bu sebeple olmali, miisliiman astro-
loglar, gok cisimlerini gercek failler olarak kabul eden Batlamyus gelenegini
ve onlar1 Tanr ile alt alemler arasinda ara elemanlar olarak géren Sabiiler’in
yaklasimini benimsememigler, onlar daha ¢ok Hint geleneginin etkisinde
kalmiglardir. Misliiman astrologlarin gok cisimlerini gelecekteki olaylara
isaret eden deliller olarak telakki etmesi ve bu konuda bazi teoriler gelistir-
meleri bu etkilesimden kaynaklanir.

Islam bilginleri arasinda astrolojinin dini yonden gegerliligi konusu tarti-
silmistir. Bir kisim bilginler yildizlar, yildizlarin mevki ve menzilleri hakkindaki
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ayetleri (Yinus 10/5; en-Nahl 16/16; Fussilet 41/16; ez-Zariyat 51/4; en-Necm
53/1; el-vVakia 56/7; Nih 71/15-16; en-Naziat 79/5) ile Peygamberimiz'den
rivayet edilen “ay ve glinesi gézetmenin fazileti"ne iliskin hadisleri delil
gostererek astroloji anlaminda ilm-i niicmun caiz oldugunu ileri siirmiisler,
hatta dris ve Ibrahim peygamberleri bu sanati ilk uygulayan kimseler ola-
rak tanitmiglardir. Fahreddin er-Razi, Ibnti'l-Arabi ekoliine mensup sufiler,
Ca‘fer-i Sadik ve Sia bilginleri bu goriisiin sahipleri arasinda anilabilir. Bu
egilim sahiplerinin dénemlerindeki astroloji geleneginden genis capta etki-
lendikleri ve o dénemde halk arasinda genis kabul gérmiis inaniglart dini
bilgilerle uzlastirma yoluna gittikleri gériilmektedir.

[slam alimlerinin ¢ogunlugu ise, Peygamberimiz’in ilm-i niicimu ya-
sakladigina dair hadislerinin bulundugunu (Buhari, “Salati’l-kusaf”, 13; Miis-
lim, “Selam”, 35; EbG Davad, “Tib”, 22), karsi tarafin ileri siirdiigii ayet ve
hadislerin astronomi hakkinda oldugunu, giines, ay ve yildizlarin hare-
ketlerine bakarak bunlardan diinyadaki olaylarin ve insanlarin gelecegine
iliskin sonug¢ c¢ikarmanin aldatmaca oldugunu, dini bilgi ve inangla gelisti-
gini, bu isle ugrasanlarin sirke diisttiklerini iddia etmislerdir.

Yildiz ve burg fali ugrasisi, eski Hint gelenegine kadar uzanan bir geg-
mise ve astronomiyle birlikte ele alindigi dénemlerde bilimsel bazi acikla-
malara sahip gériinse de esasen insanin ugsuz bucaksiz varliklar alemi kar-
sisindaki acz ve merakinin, bunalim ve arayisinin iirtinudir. Kur'an'da kai-
natin muhtesem diizenine, giines, ay ve yildizlara siirekli dikkat ¢ekilmis ise
de bunlar da dahil yeryliziindeki biitiin varliklarin Allah’'in emrine ram ol-
duklari, yaratici, etkileyici ve yonlendirici bir giiglerinin bulunmadigi, her
seyin Allah’in sevk ve idaresinde oldugu siklikla vurgulanmistir. Bu vurgu-
nun bir sebebi de, insanin mahiyetini tam bilemedigi bu varliklar etrafinda
metafizik bir bilgi ve beklenti teorisi olusturmasini engellemek, Allah’in var-
g1 ve tekligi fikrini koklestirmektir. islam'in 6ztnd tegkil eden tevhid inan-
c1, gelecegin mutlak gayb olup Allah’tan bagska kimsenin gaybi bileme-
yecegi, insanin kendi gelecegini kaza ve kader ¢ercevesinde kendisinin cize-
cegi ilkesi de, yildiz ve burg falina itibar etmeyi, onlara bir anlam ve imit
ylklemeyi reddeder. Glinimiiz toplumlarinda bu tiir ugrasilarin bir hayli
revagta olmasi, bir yoniiyle Islam’in bu ilkelerinin iyi hazmedilememis, dinin
egitim ve Ogretiminde bosluklarin meydana gelmis olmasiyla, bir yoéniiyle
insanlarin bilgisizligini, merak ve zaaf iginde olusunu firsat bilenler igin eko-
nomik bir sektor teskil etmesiyle aciklanabilir.
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c) Kehanet

Gaybdan haber vermenin bir bagka tiirii de kehanettir. Bu isi yapan ki-
silere kahin denir. Cahiliye Araplari derin bir aragtirmaya dayanan bilgilere
sahip olan kisilere de kahin derlerdi. Dini literatiirde de kdhin denince, gele-
cekte meydana gelecek olaylart bildigini iddia eden, gizli ve gdriinmeyen
alemden haberdar oldugunu sdyleyen Kisilerin genel adi olmustur.

Kehanetin, modern bilimin yeterince gelismedigi, dini bilginin de eksik
kaldig1 dénem ve toplumlarda bir hayli yaygin oldugu, bunun da temelinde,
yukarida temas edildigi {izere, insanin bilinmeyene ilgi duymasi, gizemli
olani merak etmesi, etrafinda olup bitenlerin sebebini kavrama isteyisi gibi
bir saikin yattig1 séylenebilir. Ancak islam dini Allah’tan bagka varliklarin
gaybi bilecegi ve insanin kaderini etkileyebilecegi inancini igeren, neticede
tevhid esasini zedeleyen her tiirlii batil inanig ve yonelige karsi sert bir tavir
almig, bunun i¢in de falciligl, ugursuz sayma inancini ve kehaneti yasakla-
migtir.

Kur'an-1 Kerim ve hadislerde kehanet yasak edilmekte, kahinler yeril-
mekte, onlan tasdik edenin Hz. Muhammed’e indirileni inkar etmis olacag
(EbGi David, “Tib”, 2; Tirmizi, “Taharet”, 102; ibn Mace, “Taharet”, 122), cen-
nete giremeyecegi (Miisned, 11, 14) ve kirk glin namazinin kabul edilmeye-
cegi (Miislim, “Selam”, 33) ifade edilmektedir. Bu agir tehdit, fal ve kehanet
inancinin, falci ve kahinlerden yardim istemenin Islam’in éziine ve inang
sistemine temelden aykirt olmasi sebebiyledir.

d) Cincilik

Cin, duyu organlari ile algilanamayan ve insanlar gibi suur ve iradeye
sahip bulunan, ilahi emirlere uymakla ytkimlii tutulan varlik tirtinin adi-
dir. Cin kelimesinin koékiinde Arapca’da, Ortme, gizleme ve golgeleme an-
lami mevcut olup duyu organlariyla algilanamayan gizli ve ruhani varliklara
cin denmesi bu sebepledir.

Kur'an-1 Kerim’de verilen bilgilere gore, cinler de insanlar gibi Allah’a
kulluk igin yaratilmigtir. Cinler insanlara gore bazi iistiin giiglere sahip olsa-
lar da gayb1 bilemezler (el-En‘am 6/100, 116; el-Hicr 15/27; Sebe’ 34/14; ez-
Zariyat 51/56; er-Rahman 55/15, 56). Hadislerde de, meselda her insanin
yaninda bir cin bulundugu, cinlerin miiminlere vesvese vermeye calistig
gibi bazi aciklamalar yer alsa da, cinlerle ilgili ayrinti verilmez. Bunun icin
de cinlerin tamim ve mahiyeti dteden beri islam bilginlerini meggul etmis, bu
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konuda ¢ogu tahmin ve akil ylriitmeye dayall cesitli teori ve aciklamalar
giindeme gelmistir. Bu baglamda olmak tizere Islam bilginleri, insanlarin
duyular 6tesi alemle irtibat vasitalarindan birisinin de cinler oldugunu ifade
ederler. Yukarida atif yapilan ayetlerde de bu yonde isaretler vardir. Cinlerin
bilgilerinin de sinirli oldugu, mutlak gaybin onlar icin de kapali bulundugu
bilinmekle birlikte cinlerin insanlar igin nisbi gayb sayilan bazi olaylart bil-
digi veya miisahede edebildigi sanilmaktadir.

Ayet ve hadislerin cinlerin varligindan bahsedip daha fazla agiklama
yapmamasinin meydana getirdigi bilgi boslugu ve merak, islam toplumla-
rinda hemen her donemde cesitli kimselerin bu alanda 6zel bilgi sahibi ol-
dugu iddiasiyla ortaya ¢ikmasina da adeta uygun bir ortam hazirlamistir.
Bazi Islam bilginlerinin cinlerin insan tizerindeki olumlu veya olumsuz bir-
¢ok etkiye sahip oldugu seklindeki goriisleri, cinlerin sihir ve biiyli aract
olarak kullanilmasina veya boyle bir iddiaya kaynaklik etmis, neticede diger
faktorlerin de sonucu, gerek misliiman toplumlarda gerekse diger Bati ve
Dogu toplumlarinda cincilik ve huddamcilik bir sektdr haline gelmistir.

Ancak cinlerle ilgili olarak ayet ve hadislerde bildirilenlerin digindaki yo-
rumlarin eski Iran, Ttrk ve Hint kilttrlerinden intikal ettigi anlagiimaktadir.
Ote yandan Islam alimlerinin ¢ogunlugu cinlerin, varsa veya inaniliyorsa,
tesirinden ve tehlikesinden kurtulmak, onlara maruz kalmamak icin Kur'an
okumanin yeterli olacagint belirtmisler, baska bir yola bagvurulmasini dogru
bulmamuglardir. Su halde miisliiman bir kimsenin cinlerden korkmamasi ve
Allah’in izni olmadan, bir varligin bagka bir varliga zarar veremeyecegine
goniilden inanmasi gerekir. Diger varliklardan gelebilecek zararlara karsi
Allah’a siginmak gerektigi gibi cinlerden gelebilecek zararlar hususunda da
ayni tutuma sadik kalinmalidir. Nitekim Hz. Peygamber’'in de cinlerin insant
etkilemesine karsi Ayeti’l-kiirsi’yi ve Muavvizeteyn'i (Felak ve Nas siireleri)
okuyarak bu yénde 6rnek davranig gésterdigi rivayet olunmustur.

Islam acik ve dogru bilgiyi Kur'an’la ve Hz. Peygamber’in agiklamala-
riyla getirmis, insanlar bunlarla sorumlu tutmus, 6lim ve duyular alemi
Otesi varliklar alemiyle ilgili olarak da gerektigi kadar ve yeterli dizeyde
agiklama yapmustir. Nitekim ilk ¢aglardan beri cinlerle ilgilenme, onlardan
bilgi toplama pesinde kosanlar ve bu ugurda émiir tiiketenler, biitiin insanligin
degil, tek bir insanin hidayetine yetecek kadar bir bilgi birikimi bile elde
edememiglerdir. Miislimanlarin bu bilgilerle yetinmesi, insanoglunun bilinme-
yene ve gizemliye olan tabii merakini istismar ederek bundan ¢ikar saglayan,
yaptiklari ise de dini bir gériinlim ve mahiyet atfeden kimselere itibar etme-
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mesi gerekir. Cinciler etrafinda daha ¢ok dini bilgisi eksik, caresizlik ve im-
kansizlik icinde olan kimselerin kiimelestigi dikkate alinirsa, toplumumuzda
hem dini egitimin tam ve dogru sekilde yapilmasinin hem de devletin gerekli
sosyal giivenlik ve saglik tedbirlerini almasinin zaruret derecesinde énem
kazandigi anlagilir.

e) Biiyiiciiliik

Gaybdan haber verme iddiasi, falcilik ve cincilik tiirii faaliyetlerin belki
de en agir buyuclliiktiir. Arapca’da sihir kelimesiyle ifade edilen biiyti,
gbdzbagcilik ve hile yoluyla insanlari manyetize ederek tabiat kanunlarina
aykiri olaylar ortaya koyma ve insanlari yaniltma sanatinin adi ise de Tiirk-
ce'deki bliyii kelimesi basta sihir, muskacilik ve cincilik olmak tUzere Kkisile-
rin maddi-manevi araclari kotiiye kullanarak bazi gayeleri gerceklestirme
cabasini da igine alir.

Kur’an'da sihir kavramina degisik vesilelerle siklikla temas edilmis ve bu
ayetlerde 6zetle Allah’in diger peygamberlere ve Hz. Muhammed'e indirdigi
vahyin ve bu peygamberlerin hak oldugu, sihir ve sihirbaz olmadig bildiril-
mis, gegmis peygamberlere karsi sihirbazlarin yurittigli muhalefet ve iftira
kampanyasina deginilmis, sihirbazlarin felah bulmaz yalanci ve diizenbazlar
oldugu ifade edilmigtir (bk. el-A‘raf 7/116; YGnus 10/76-77; Taha 20/69; ez-
Zuhruf 43/30; ez-Zariyat 51/52). Hadislerde de sihir yapma yedi biiyiik gii-
nah arasinda sayimistir (Buhari, “Vesaya”, 23; Miislim, “Iman”, 144).

Biylclliigiin, kokii ilk donem toplumlarina kadar uzanan uzun bir
gecmisi vardir. Biiyll, temelinde menfaat olan bir davranis oldugundan din
ve kutsal tanimaz. Biiyiide Tanri'nin irade ve kudreti {istiinde igler basara-
bilme iddiast vardir. islam dini biiyli yapma ve yaptirmayi biiytk gtinahlar-
dan saymis ve ona siddetle karst gikmustir. Bliytiiniin gergeklik ve etki dere-
cesinin ne oldugu tartismasi bir tarafa, Islam alimleri Allah’in dilemesi di-
sinda biiylinin Kimseye bir zararinin dokunmayacagini, muslimanin bii-
ylyle ugrasmasi ve biiyll yaptirmasinin haram oldugunu ifade etmislerdir.

Biiyl yapilmis kimselerin bunun etkisinden kurtulmak igin bu isi (biiyii
yapmayl) meslek edinmis kimselere bagvurmalari sakincalidir. Oncelikle
yapilacak sey Allah’'a siginmak, ibadet ve dua etmek, yoksullara sadaka
vermektir. Alim, takva sahibi ve giivenilir bir kimse biiyii magdurlarina
yardimci oluyorsa ondan yararlanmak da mimkiindiir.
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C) Ruh

Insan, kendisine canlilik kazandiran ruh ve ona mekan tegkil eden be-
den olmak {izere iki unsurdan meydana gelir. Bunlardan beden duyulur
aleme, ruh ise duyular &tesi aleme iligkin birer gercektir. Ruhun mahiyeti, ic
ylzil ve beden ile baglantisi 6teden beri insanlig1 en ¢ok diistindiiren konu-
lardan biri oldugu gibi, eski ve yeni felsefi akimlan ve islam bilginlerini de
bir hayli mesgul etmistir.

Kur'an ayetleri ruhun varligindan haber vermekte, onun Allah’in emir-
lerinden biri oldugunu ve insanlara bu konuda az bir bilgi verildigini bildir-
mektedir (el-isrd 17/85). Bu ifade insanin diinyada ruhun mahiyetini kav-
ramasinin imkansizligina, ¢inki bunun bir bakima insanin kendi kendini
tam anlamiyla ¢ozmesi demek olduguna isaret etmektedir. Insanin yaratilig
evrelerinden s6z eden ayetlerden (el-Mi'mintin 23/12-14) ve Hz. Peygam-
ber'in anne karnindaki cenine belli bir zaman diliminden sonra ruh tflendi-
gini belirten aciklamalarindan (Buhari, “Bed’t’l-halk”, 6; “Kader”, 1; Muslim,
“Kader”, 1), ruhlarin cesetlerden sonra yaratildigi anlagilmaktadir.

Ruhun mabhiyeti konusunda yukarida temas edilen ayet ve hadislerle si-
nirlt bir nakli bilgiye sahip olunduguna, bunlarda da daha fazla ayrnnti ve-
rilmedigi ozellikle vurgulandigina gore, Islam bilginlerinin bu hususta ileri
surdiikleri goériis ve teorilerin bir yorum ve tahmin mahiyetinde oldugu,
diger din toplumlarinin kiiltiirlerinden de bazi unsurlar icerdigi sdylenebilir.
Miisliman toplumlarda ruh etrafinda olusan kiilt ve ¢esitli inanislar da bdyle
bir yapiya sahiptir.

a) Ruh Cagirma

Islam akaidine gore ruh sonradan yaratilmis oldugu igin zati geregi yok
olabilir. Fakat Allah onu yok olmaktan korumus, ilahi irade onun ebediligi
yoniinde gerceklesmistir. Bu sebeple insan 6liince ruhu yok olmaz, bir bas-
ka aleme yiikselir. Kur'an-1 Kerim'de, “Allah, éliim vaktinde canlart alir;
6lmeyenin de uyku zamaninda canint alir. Eceli gelen cant tutar; gelmeyeni,
eceli gelinceye kadar salwerir. Bunda dtistinen insanlar icin ibretler vardur”
(ez-Zumer 39/42) buyurulmustur. Hz. Peygamber de, kabzedilen ruhun gok-
lere cikarildigini, meleklerin iyi ruhlarn selamladiklarini, alemlerin rabbinin
huzuruna getirildiklerini, sonra da diinyaya dondiiriildiiklerini; kafirin ruhu-

nun ise siddetle zindana atilmakta oldugunu haber vermistir.
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Ruhlarin tekrar bedenle iliskisinin kabirde mi yoksa kiyamette mi bagla-
yacagl konusu ihtilaflidir. Ancak, kabir azabinin ruh ve beden birlikte oldu-
gu gorlisii -ahad haberlere dayanmasina ragmen- akaid kitaplarinda itikadin
bir parcast olarak yer almaktadir. Bunun karsisinda ruhun bedene déniisi-
niin kabirde degil, kiyamette olacagl kanaatine sahip bilginler de vardir. Ruh
bedenden ayri oldugu anlarini ayr bir alemde (alem-i ervah) gegirir. Kur'an-1
Kerim’'de, “Rabbin Adem ogullarindan, onlarin bellerinden ztirriyetlerini aldt
ve onlart kendilerine sahit tutarak ‘Ben sizin rabbiniz degil miyim?’ dedi.
(Onlar da) ‘Evet buna sahidiz’ dediler” (el-A‘raf 7/172) buyurulmaktadir ki,
bu ayet insan ruhlarinin (insan ziirriyeti, insanin devam eden unsuru) beden-
lere girmeden Once ruhlar aleminde bulundugunu ifade etmektedir. islam
bilginlerinden bir kismi sahsiyet halinde ruhun, insan bedenine girdikten
sonra basladigini sdyleyerek, “ruhlar alemi” tabirini 6ldiikten sonra beden-
lerden ayrilan ruhlarnn vardiklart yer anlaminda ele almaktadirlar.

Olen Kigilerin ruhlarinin, arkalarindan yapilan hayir ve hasenattan ha-
berdar edilecegine dair haberler var ise de, bu ruhlarin yasayan insanlarla
irtibatta bulunacagina dair herhangi bir ayet ve hadis veya kabul gérmiig bir
inan¢ yoktur. insanlarin gayb alemi ile irtibatt dogrudan dogruya Cenab-1
Hakk'in vahyi, meleklerin araciligl, seytan ve cinlerin bilgilendirmesi vasi-
talartyla olabilmektedir. Insanlarn 6lmiis kisilerle, ritya gibi hayal veya il-
ham alemi hari¢, bulusmasi miimkiin goriilmemistir. Melekle gorlisiip ondan
haber alma peygamberlere has bir 6zellik olmakla birlikte, cin ve seytanlarin
insanlardan kendilerine yakin kabul ettikleri Kisilere haber ilettiklerine dair
bazi naslar da vardir (el-Hicr 15/18; es-Suara 26/223; es-Saffat 37/10; Buhari,
“Tefsir”, 31; Mislim, “Selam”, 35; Tirmizi, “Tefsir”, 36).

Bu ve benzeri bilgilerden anlagildigina goére, insanlarin duyular Otesiyle
irtibat vasitalarindan birisi cinlerdir. Onlarin bilgileri sinirli, gayb onlar igin
de kapali olmakla birlikte cinlerin insanlar igin nisbi gayb sayilan bazi olay-
lart bildigi veya miisahede edebildigi sanilmaktadir. Fakat onlar bildikleri ve
miisahede ettikleri olaylar yalanlarla karistirip insanlara aktarirlar. Bu yiiz-
den, insanlara aktardiklari bazan dogru, bazan da yalan ¢ikar. Cinler insan-
lart etkilemek icin bazi biiytlicli ve kahinleri sectikleri gibi bazi spiristleri yani
ruh cagiricilart da segerler. Iste ruhcularnn ruh ¢agirma seanslarinda kendile-
rine geldiklerini sdyledikleri varliklarin bu cinler olmast kuvvetle muhtemel-
dir. Bunlar kendilerini medyumlara ruh diye tanitip, sdylediklerinin dogru
¢tkmasiyla da onlar kendilerine baglarlar. Nitekim Hz. Peygamber seytanin
cesitli sekillere biirlinerek insanlara gorlinecegine ve onlart aldatacagina
dikkat ¢ekmistir.
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islam dini duyular 6tesi aleme iliskin arastirma yapmay1 yasaklamaz,
ustelik tegvik eder. Zaten insanin bdyle bir arastirma istegi ve meraki doga-
sinda vardir. Ancak bu alanda elde edilen bilgilerin kotii amagla, diinyevi
menfaat saglama maksadiyla kullanilmasini, islam inancina uymayan ina-
nis ve telakkilerin benimsenmesini kabul etmez.

Ruh cagirma olaylarina parapsikoloji ve modern bilimin diger ilgili dalla-
rinin da belli aciklamalar getirdigi goriltir. Onlarin izah tarzi ile din bilginle-
rinin agiklamalar goyle bagdastirilabilir: Parapsikologlarin “ruh” diye isim-
lendirdigi varlik fizik yapisi olmayan bir varliktir. Dini verilere gore, cinleri
bdyle bir varlik anlayisi kapsaminda disiinmek mimkiindiir. Oysa dinde
ruh kavrami daha dar anlamlidir. Bu duruma goére, dinde “cinlerle haber-
lesme” diye kabul edilen goriis ile spiristlerin “ruh ¢agirma seanslar1” ara-
sinda paralellik kurulabilir. Ruh cagirma iddia ve olaylarinin izahi bakimin-
dan boyle bir sonuca varilabilirse de, bu yoldan elde edilecek bilgilerin bir
hitkiim ve davranisa dayanak saglamayacagini, aksi halde kisiyi pisman-
likla sonuglanacak biiyiik bir giinaha katabilecegini ifade etmek gerekir. Ote
yandan bdyle bir yontemin, inan¢ yéniinden de ¢énemli sakincalar tagidigl,
insanlart Allah’'tan baska varliklardan medet umma egilimine ydneltecegi,
bunun da Islam’in tevhid akidesine aykirt oldugu aciktir. Oysa Islami &gre-
tilere gore insanin gorevi, kendi giicii alaninda yapabilecegi her tirlli gayreti
sarfetmek, bunun 6tesinde yardimi hicbir ara¢ olmaksizin yalniz Allah Tea-
la’dan beklemektir. Buna gore, gerek inang gerekse davranig bakimindan
biiytik sakincalarla yiiklii olmasinin yani sira, ¢ikar ve istismar araci olarak
kullanilmaya ¢ok elverisli olan ruh ¢agirma faaliyetlerinin islam dinince caiz
sayilabilecegini sdylemek miimkiin degildir.

b) Tenasiih

Islami literatiirde tendsiih, 6lim sonrasinda ruhun, bir bagska bedene
girmek suretiyle yasadigina, yani ruh gogline inanig anlaminda kullanilir.
Ayni kavram Bati terminolojisinde, aralarinda ince anlam farklart bulun-
makla birlikte metempsychosis, transmigration, reincarnation (reenkarnas-
yon), incarnation gibi kelimelerle ifade edilir.

Oliimden sonra canlilarin ruhlarinin herhangi bir beden icerisinde yeni-
den yeryiiziine dondigii inancinin, bedenden bagimsiz olarak var olan ru-
hun 6liimden sonra da mevcudiyetini devam ettirdigini kanitlamak endisesiyle
ilkel kavimlerde ortaya ciktigi, eski Hint, Misir, Yunan din ve kiltiirlerinin
hemen hemen tamaminda degisik bi¢imlerde de olsa bu inancin korundugu
sOylenebilir. Hiristiyanligin aksine benzeri bir inanis Yahudilik'te de goriiliir.
Ancak Ortodoks yahudiler bu inanca agikca kargidirlar.
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Kur’an ve hadislerde ruhla ilgili ayrintili bilgi mevcut olmamakla, ayrica
tenasithii acikca reddeden bir ifade bulunmamakla birlikte bu iki kaynakta
hayat, 6liim ve dliim dtesi hakkinda yapilan agiklamalar tenasiihiin islam’in
esaslarina ve akide sistemine aykiri oldugunu, bdyle bir inancin islam di-
ninde kabul edilemeyecegini gosterir.

Islam dininin inanilmasin zaruri kildig1 ahiret alemi inanci ile tenastih
akidesini bagdastirmak mimkiin degildir. Zira Kur'an, Slinnet ve icma ile
sabit olduguna gore islam’in inanilmasini farz kildigi ahiret alemi Israfil’in
sira birinci defa tiflemesinden sonra kiyametin kopmast ve evrenin kozmo-
lojik diizeninin bozulup diinyada yasayan butiin canli varliklarin ayni anda
dlmesi; Israfil'in ikinci defa siira tiflemesinin ardindan ise diinyada hayat
stirmiis bulunan biitiin insanlarin ayni anda ruhlu-bedenli varliklar olarak
diriltilip diinyada yaptiklarindan hesaba cekilmek iizere mahser yerine
sevkedilmeleri ve hesap islemini takiben inang ve amellerine gére cennete
veya cehenneme atilmalar sathalarindan olusur. Bu itibarla tenasiih inan-
cint Islam’in ahiret akidesi ile bagdastirmanin miimkiin olmadigi agiktir. Zira
tenasith inanct bdyle bir ahiret alemini inkar edip onun yerine dlenlere ait
ruhlarin bu diinyada baska bedenlere intikal ederek yasamaya devam ettik-
lerini ve bunun bdylece ebediyen siiriip gidecegini iddia etmekte, kiyametin
kopmasini ondan sonra yeniden baslayip ve ¢esitli sathalarla stirecek olan
obtir alemi reddetmektedir.

Kur'an-1 Kerim’'de 6liim aninda diinya hayatina geri donip iyi isler
yapmak istegini dile getiren insanin bu arzusunun bogsuna oldugu, zira élen
kimsenin diinya ile ahiret alemi arasinda bir merhaleyi teskil eden berzah
alemine intikal edecegi ve diriltilecegi gline kadar burada kalacagi acikca
bildirilmig (el-Mi’'mintin 23/100), belli bir siireyi tamamladiktan sonra evre-
nin kozmolojik diizeninin bozulacagi, insanlarin ruhlu-bedenli varliklar ola-
rak diriltilecekleri ve yaptiklarindan hesaba cekilecekleri tereddiide yer ver-
meyecek sekilde aciklanmistir (Yasin 36/78-79; Kaf 50/4; ez-Ziimer 98/68).
Bununla birlikte Islam muhitinde de zaman zaman bazi yazarlarin yaygin
terimiyle reenkarnasyon inancina temel bulmaya gayret ettigi, boyle bir
inanigin islam akaidine uygun oldugunu ileri strdiigti de bilinmektedir.

Tendsiith inancini Islam akaidiyle uzlastirmak ve dini dgretiden temel-
lendirmek isteyenler goriislerine delil olarak bazi ayetleri ileri siirerler. Bun-
lar iginde ilk bakista tenasiih lehinde yorumlanmaya miisait gibi goriilen
ayetler sunlardir: “Sizi 6l iken dirilten Allah’t nasil inkar ediyorsunuz! Sonra
sizi S6ldurecek, sonra sizi diriltecek ve sonunda ona déndirtileceksiniz”
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(el-Bakara 2/28), “inkar edenler séyle derler: Rabbimiz! Bizi iki defa &ldiir-
duin, iki defa dirilttin. Biz de gtinahlarimuz itiraf ettik. Bu atesten ¢itkmaya bir
yol var mudir?” (el-Mi'min 40/11). Bunlardan birinci ayetin “6li idiniz, Allah
sizi diriltti” seklindeki baglangi¢ kismi insanlarin 6lii halde bulunan toprak-
tan yaratildiklarini ifade etmektedir. Bundan anlasildigina gére insanin var-
lik siirecinde ti¢ safthasi mevcuttur: Yaratilis (hayata gelis) safhasi, Slim
safhasi ve ahirette tekrar dirilis sathasi. Su halde bu ayetin acik veya gizli
bir sekilde tenasiih inanciyla hicbir ilgisi bulunmadigi, aksine onu reddettigi
goriilmektedir. ikinci ayet ise, kafirlerin cehennemde Allah’a yakariglarini
tasvir etmekte olup onlarin sézlnii ettigi birinci 6liim diinya hayatinin so-
nunda, ikinci 6lim ise kabirde ilk sorgulama sonrasinda vuku bulacaktir.
Birinci diriltme kabirde sorgulama igin, ikincisi ise kiyametten sonraki ebedi
hayat igindir. Bir bagka aciklama olarak da kafirlerin cehennemde ugradik-
lart azaptan dolay: 6lecekleri, azabi tatmalari igin diriltilecekleri ve bu isle-
min iki defa tekrar edecegi seklindedir. Bu yorumu destekleyen bazi ayet ve
hadisler de yok degildir (bk. en-Nisa 4/56; Buhari, “Tevhid”, 24). Bu itibarla
ayetteki iki defa oldiiriiliip iki defa diriltilmenin diinya hayatiyla ve tena-
sithle bir irtibat1 yoktur.

Tenasiih inanci naslara aykirt oldugu gibi akli bakimdan da tutarsiz go-
rilmekte, metafizik ve mantik ilkelerine dayanan bazi hakl elestirilere tabi
tutulmaktadir. Insan bilincinin siirekliligi ve kisisel kimligin korunmasi agi-
sindan ele alinacak olursa, reenkarnasyon iddialarinin makul olabilmesi igin
insanin, su anda neticesini yasadig ileri striilen 6nceki hayatini mutlaka
hatirlamasi gerekirdi. Halbuki hi¢ kimse daha 6nce bir bedende yasadigini
hatirlamamakta, aksine insan, kendisinde onun diger varliklardan ayri bir
kisilige sahip oldugunu gdsteren bir benlik suuru bulundugunu hissetmekte-
dir. Diger taraftan tenasith akidesi ahlaki nedensellik ihtiyacini tatmin et-
mekten ve dolayisiyla insanin sorumlulugunu temellendirmekten de uzaktir.

Bu tutarsizliklarinin yani sira tenasith akidesi hem insanin kalitim yo-
luyla ebeveynden cocuklara intikal eden ruhi-bedeni &zelliklerini agiklaya-
mamakta, hem de diinyada stirekli olarak devam eden niifus artisina makul
bir izah getirememektedir. Zira bugtin bilim insanin kalitim yoluyla kazan-
dig1 ruhi-bedeni 6zellikleri bulundugunu kesin olarak kanitlamistir. Tenasiih
iddiasina gore olimle birlikte baska bir bedene intikal eden ruhun kendi
karakterine uygun bir bedeni nasil sectigi ve bu durum karsisinda kalitimin
nasi aciklanacag bilinememektedir. Yine tenastih inancina gore evrendeki
ruhlar belli sayidadir. Bu durumda diinya niifusunun statik olmasi veya
azalmasi gerekirdi. Halbuki realite bunun aksini géstermektedir.
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Yukarida temas edilen dini ve bilimsel gerekgeler sebebiyledir ki, tena-
sith inanci islam’in ilkeleriyle ve akidesiyle bagdasmaz. Giinlik hayatta
siklikla karsilagilan tenasiith iddialarindan ¢ogu magazin haberciliginin tre-
timleri, geri kalanlari da Kisisel fantazi ve yanilgilardir. Olayin giindemde
kalmasi ve zaman zaman genis kesimlerin ilgisini uyandirmasi ise, bir yo-
niyle dini bilgi ve suur eksikliginden, diger yonden de insanlarin ruhlar
aleminin ve 6lim oOtesinin gizemine olan derin ilgisinden ve bu alana ait
iddialarin ¢iiriitiilmesinin de kolay olmayisindan kaynaklanmaktadir.

D) Riiya Tabiri

Insanin uyku halinde gordiigt dusler de, mevcut bilimsel verilerle agik-
lanmasi kolay olmayan, dinler ve gesitli kiiltiirler tarafindan degisik agik-
lama ve ilgilere konu olan bir muammadir.

Sebebi ve kaynagi nasi agiklanirsa agiklansin tarihin hemen her dev-
rinde insanlarin riiya ile ilgilendigi, onlari yorumlayarak manalar ¢cikarmaya
calistigi gorultr. 1k donemlere ait birgok kiiltiirde riiyada yasananlarin uya-
nikken yasananlar kadar net ve gercek oldugu var sayilirdi. Eski Misirlilar,
Babilliler ve Asurlular’da riiya tabiri gelenek haline gelmigsti. Kahin ve biiyii-
ciilerin en 6nemli gérevlerinden biri riiyalart yorumlamakti. Kitab-1 Mukad-
des de dahil olmak tizere birgok Ortadogu ve Asya kaynakli metinde keha-
net igeren riiyalardan bahsedilir.

Kur'an ve Slnnet'te riiya konusuna sik¢a deginilir. Kur'an-1 Kerim'de
Hz. Ibrahim, Hz. Yisuf ve Misir hikiimdarinin gordiigi riiyalardan soz
edilmekte (YOsuf 12/5, 43, 100; el-isra 17/60; es-Saffat 37/105), Hz. Pey-
gamber’in gdrdiigii bir ritlyanin yiice Allah tarafindan dogru ¢ikarildigi belir-
tilmektedir (el-Feth 48/27). Hadislerde ise riiyanin insan hayatindaki yerine
ve Onemine ¢esitli defalar temas edilmistir. Resfilullah’a ilk vahiy uykuda
riya-y1 sadika seklinde gelmis ve altt ay miiddetle biitiin vahiyler riiyada
vuku bulmustur. Bir hadiste yirmi ti¢ yillik vahiy miiddeti icerisindeki altt
aylik zaman dilimi kastedilerek “Miiminin sadik riiyast niibiivvetin kirk altt
ciiztinden biridir” buyurulmus ve “Sadik ve salih rilya vahiy ciimlesinden-
dir” denilerek rahmani riiyanin vahiy derecesinde muibarek bir telkin niteligi
tasidigina isaret edilmistir (Buhari, “Ta‘bir”, 1-5; Mislim, “Rii'ya”, 3-9; Ebl
David, “Salat”, 148; “Edeb”, 88). Hadis kitaplarinda konuyla ilgili 6zel bas-
liklar agilarak Resiil-i Ekrem’in riiyalarina genisce yer verilmistir.

[slam bilginleri, ayetlerdeki sinirl bilgilerden, 6zellikle de Hz. Peygam-
ber’in riiya ile ilgili aciklamalarindan hareketle, ayrica Kisisel tecriibe ve
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bilgilerinin de yardimiyla rityanin mabhiyeti, gesitleri ve yorumu konusunda
zengin bir bilgi birikimi ve literatiir olusturmuslardir. Islami kaynaklarda ti¢
tiirlil rityanin bulundugu ifade edilir. 1. Rahmani riiya. Buna ritya-y1 sadika,
riiya-y1 saliha veya sadece “rilya” da denir. Bu tiir riiyalar Allah tarafindan
dogrudan dogruya melekler vasitasiyla gelen hak telkinlerdir. Hz. Peygam-
ber bunu miijdeleyiciler anlaminda “miibessirat” diye isimlendirip niibiivve-
tin kirk altida biri (1/46) olarak nitelendirmis, niibiivvetin bitiminden sonra
da miubegsiratin devam edecegini bildirmistir (Buhari, “Ta‘bir”, 5; Tirmizi,
“Ru'ya”, 2-3; ibn Mace, “Ta‘bir”, 1). Bu tlr riiyalar insanlar i¢in yol gosterici
ve 151k tutucudur. 2. Seytani riiya. Seytanin aldatma, vesvese ve korkut-
malarindan dogan karisik hayaller, yalan ve batil diisler, insant kotilige
sevkeden telkinlerdir. Bunlart anlatmak ve tabir ettirmek tavsiye edilmez. 3.
Nefsani riiya. Nefsin hayal ve kuruntulari, uyku esnasindaki dis etkiler ve
glinliik mesgalelere iliskin riiyalardir. Riiyada goriilen seyin kisa bir zaman
once uyanik olarak idrak edilmis olup stiretinin hayalde devam etmesi, lize-
rinde onceden diisiinillen veya gelecekte vukuu beklenen tiirden olmasi,
iisityen kisinin kar, harareti olan kisinin ates gérmesi gibi mizag¢ degisikligi
ile baglantili olmasi bunun ornekleri olarak sayilabilir.

Islam bilginleri insanin icinde bulundugu i¢ ve dis sartlardan kaynakla-
nan nefsani rityanin psikolojik ve fizyolojik sartlarla ilgili olabilecegini kabul
etmekte ve peygamberlerin gordiigii sadik riiyalart vahiy kapsaminda ol-
dugu icin tartisma digi tutmaktadir. Peygamberler disinda kalan Kisilerin
gordiikleri salih rityalarin kaynagi konusunda ise su gortgler ileri sirtil-
mektedir: Mu'tezile kelamcilart uyku halinde idrak olamayacagini ileri stire-
rek rityada goriilenlerin hayal oldugunu iddia ederken, kelamcilarin ¢ogun-
lugu bunlart mana aleminden rii’yet alemine semboller seklinde indirilen
“ilham” olarak degerlendirmektedir. islam filozoflar riiyalari hayal alemin-
den ortak duyuya diisen sretlerin izlenimleri olarak nitelendirmekte, tasav-
vuf ehli ise ruhun uykuda misal alemini seyretmesi ve bu esnada gordiikle-
rini uyaninca hatirlamasi seklinde aciklamaktadir.

Son iki ylizyil icinde psikoloji, fizyoloji, metabiyoloji gibi modern bilim
dallarinda 6nemli gelismeler kaydedilmis, bu dénemde riiyanin mahiyeti,
kaynagi, icerigi ve siiresi gibi konularda yogunlasan bilim adami ve arastir-
malarin sayisi da bir hayli artmistir. Bununla birlikte riiyalar deney ve goz-
leme konu olmadig1 ve herkes kisisel tecriibe ve duyumundan yola ¢ikarak
bir tahminde bulundugu i¢in modern bilimin agiklamalar sinirli kalmaktadir.
Ciinkil netice itibariyle ritya da, Allah’'mn en giizel sekilde yarattigini beyan
ettigi insanin, {izerindeki sir perdesi heniiz acilmamis gizemli bir diinyasi
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goriintimiindedir. Bunun icin de bu konuda kisisel izlenimlerle, bir de ayet
ve hadislerin verdigi sinirh bilgilerle yetinmek durumundayiz.

Islam diinyasinda da Batr’da da bilginlerin riyanin kaynag ve mahiyeti
konusuna 6zel ilgi duydugu ve bu konuda bazi agiklamalar yapmaya hatta
teoriler gelistirmeye calistigl, esasen insan merkezli bilimsel arastirmalarin
her gegen giin daha bir dnem kazandig1 dogrudur. Ancak genis halk kesim-
leri 6teden beri rityanin mahiyetinden ¢ok yorumuyla, yani gériilen rityanin
gercek ve glnlilk hayatla ilgisinin ne olabilecegi konusuyla ilgilenmistir.
Rilya sozlii olarak degil sembollerle goriilmektedir. Her varlik ve olay rii-
yada bir sembol ile ifade edildiginden, riiyalarin yorumu da bu sembollere
gore yapilmaktadir. Bu ise de rityada goriilen olaylarin yorumlanmasi anla-
minda ritya tabiri denilir. Zamanla riiya tabiri 6zel bir ugrasi alani olmus,
bunu konu alan ve “tabirname” denilen kitaplar telif edilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de riiyalarin yorumu “ta‘biri'r-rii’ya” (YGsuf 12/43),
“te'vili'r-rii’ya” (YGsuf 12/100), “te'vili'l-ahlam™ (YGsuf 12/44), “te’vili'l-
ehadis” (Ytsuf 12/6, 21) ve “ifta” kelimesinin tiirevleri ile (Ysuf 12/43, 46)
ifade edilmekte, Hz. Ylsuf'a riiyalarin yorumunun ogretildigi (Yasuf 12/6,
21), Hz. Ibrahim, Hz. Ya’kab ve Hz. Ytsuf'un gordiikleri riiyalar tabir ede-
rek bu yorum i1siginda hareket ettikleri bildirilmektedir (YGsuf 12/4-6; es-
saffat 37/102). Kaynaklarda Hz. Peygamber'in sabah namazindan sonra
“Rilya goren var mi1?” diye sordugu, varsa tabir ettigi kaydedilmekte
(Buhari, “Ta‘bir”, 47; Eb( Davad, “Iman”, 10, Darimi, “Ri’'ya”, 13), eger ken-
disi riiya goérmiisse anlattigi, ashaptan biri veya kendisinin tabir ettigi, go-
rillen giizel rityalar anlatip tabir ettirilmesini hos karsiladigi, kot rityalarin
anlatilmasi veya tabir ettirilmesini ise istemedigi belirtiimektedir. Sahabe ve
sonraki donem alimleri arasinda isabetli riiya tabirleriyle meshur olmus bir-
¢ok sahis vardir.

Peygamberimiz'in riiya meselesiyle ilgili olarak tizerinde durdugu bir hu-
sus da, Kisinin gercekte gérmedigi halde, sanki riiya gérmiis gibi birtakim
seyler anlatmasidir. Restil-i Ekrem bu isin ¢ok yanlis oldugunu hatta baz
rivayetlere nazaran kisinin imaninin eksikligi veya yoklugu anlamina gele-
cegini ifade etmistir. islam bilginleri gériilen bir rityanin her éniine gelene,
hele hele kotiimser kimselere anlatilip, onlara tabir ettirilmesinin yanlishgi
izerinde durmusglardir. Riiya tabirine iliskin olarak sdylenecek ilk soéziin,
riyayt géren Kisinin ruhunda meydana getirecegi etkinin dnemini kavramis
olan bilginlerimiz, riiyanin iyimser, her seyi hayra yoran kimselere tabir
ettirilmesinin uygun oldugunu belirtmiglerdir. Bu anlayisin bir sonucu olarak,
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“Bir ritya gérdim” diye sdze baslayan kisiye, duyan Kkisi ya da kisilerin he-
men “Hayirlara gelsin” temennisinde bulunmalari adeti yerlesmistir.

Rilya, ozellikle onu goren sahsi ilgilendiren bir hadisedir. Bu sebeple
gordiigi riiyanin yorumunu en iyi yapabilecek olan da o sahsin kendisi
olmalidir. Bagkasinin gordiigii bir riiyay: tabir etmek de kolay degildir. Ta-
bircinin, uyku esnasinda goriilen sembolleri ve isaretleri ayirt edip, bir ka-
rine ile onlarla o sahsin gercek diinyasi arasinda ilgi kurmast ve onlardan bu
yonde bir anlam ¢ikarmasi gerekmektedir. Ote yandan her bir riiyanin ve
semboliin, rilyay1 goéren sahsin konumuyla siki iligkisi bulundugundan bu
konuda kategorik ve genellemeci yorumlar da isabetli olmaz. Bu itibarla,
glinimiizde “ritya tabirleri” adiyla yayimlanan Kitaplarin iceriginin, rityanin
gercek manasiyla pek ilgisi yoktur. Bu sebeple riiyanin tabiri, bir bakima
tahmin ve temenni niteligindedir. Daha sonra gerceklesen olaylar yapilan
rilya tabirine uygun diigerse isabetli bir tabirden, degilse tabirin isabetsiz
olusundan s6z edilerek konu kapanir.

Boyle olunca riiyayi, kesif ve sezgi gibi vasitalarla birlikte ilham kapsa-
minda miitalaa etmek, ancak ilhamin objektif bir delil degil sadece o sahsi
ilgilendiren bir delil olabilecegini unutmamak gerekir. Ozetle belirtmek gere-
kirse, peygamberlerin gordiigii veya tabir ettigi riiyalar diginda kalan riiya
ve tabir kesin bilgi ifade etmez. Bu sebeple riiyalarla dini hitkmii belirlemek
veya gegersiz kilmak ve buna gore de hayati yonlendirmek caiz degildir.
Riiya gibi riiyanin yorumu da riiyay: géren sahsi ilgilendirdiginden baskala-
rnin bu yorumu esas alarak onun tizerine hiikiim bina etmesi uygun olmaz.

E) Hastalik ve Tedavi

Yerytiziindeki diger canlilara gore iistiin meziyetlerle yaratilan, diisiinme
ve iman etme kabiliyetiyle donatilan ve bunun tabii bir neticesi olarak birta-
kim sorumluluklara muhatap insan, bu yoniiyle en serefli bir varlik olarak
anilir. Fakat bedeni ve fiziki varligi itibariyle Allah’in yeryiiziinde kurdugu
tabii ve fitri diizene tabidir. Bu bakimdan insan, bazan ¢ok dayaniksiz, zayif
ve kisa omirliidiir. Hastalik, sakatlik ve &liim, diger canlilarda oldugu gibi
insanda da belli diinyevi ve tabii sebeplere baglanmistir. Bununla birlikte
islam, hastalik, sakatlik, fakirlik, deprem, yangin, sel gibi bir acidan olum-
suz ve Uziici sayilabilecek bu durumlart metanetle karsilamayi, bunlarla
miicadele etmeyi, gerekli biitlin 6énlemler almayi, sonucta ise bunu Allah’in
bir imtihani bilip sabretmeyi telkin eder (el-Bakara 2/155; el-Mulk 67/2).
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Hastalik, insanin beden ve ruh sagligini bozan bir haldir, tedavi ise bu
halin giderilmesi, yani hastanin yeniden sthhate kavusmasi i¢cin maddi-ma-
nevi her tlrlii careye basvurulmasidir. Hastalik ve sakatlikla miicadele ve
gerekli tedavi yollarina bagvurmak hem insanin tabii yapisinin geregi hem
de dinin emir ve tavsiyesidir. Hz. Peygamber, “Allah hem derdi hem de de-
vayt gbndermis, her hastaliga bir care yaratmustir. Tedavi olun, ancak teda-
vide haramu kullanmayin” (Ebi Davad, “Tib”, 11) buyurmustur. Bu itibarla
bir dert ve hastaliktan kurtulmaya calismak, hem tevekkiile hem de hakiki
sifa verenin Allah oldugu hakikatine aykir diismez.

Hastaligin maddi ve manevi bir¢ok sebebi bulunabildigi gibi buna paralel
olarak maddi, ruhi ve manevi bir¢ok tedavi yontemi vardir. Modern bilimin
ilerlemesiyle yeni yeni tedavi imkan ve usulleri de ortaya ¢ikmaktadir. Has-
talikla miicadele ve tedavi esasen tip biliminin konusu olmakla birlikte teda-
vide alkollii maddelerin kullanimi, dini metinlerin okunmast ve dua ile te-
davi usulii, mahremiyet gibi agilardan dini égreti ve deger hilkmiini de ilgi-
lendirmektedir. Tedavi bu yonleriyle fikih kitaplarinda ele alinmis ve bu
konularda Islam bilginleri belli gériis ve egilimler ortaya koymusglardir.

a) Haram Maddelerle Tedavi

Haram maddeler denince 6zellikle alkollii ve uyusturucu maddeler kas-
tedilir. Fikih kitaplarinda alkollii ilag ile tedavi denilince, sarap ve sarap ben-
zeri sarhos edici iceceklerin tedavide kullanilmasi kastedilir. Ancak bugiin,
toz ve hap seklinde veya damara enjekte edilebilen uyusturucular da vardir.
Bu sebeple, bu tir maddelerin doktor tavsiyesi olmadan alinmasi, dozaji ve
alinis amact da konumuz agisindan ayni sekilde énem arzetmektedir. Bu
maddeler alkol gibi hem tedavi hem de keyif maddesi olarak kullanilabildi-
ginden, haram madde ile tedavi konusundaki tartigsmalar bu ikinci grup
maddelerle tedaviyi de ilgilendirmektedir.

Yenilmesi ve icilmesi haram olan maddelerle tedavi konusunda islam
alimlerince ortaya konan goriisleri ti¢ egilim halinde 6zetlemek miimkiindiir:

a) Islam alimlerinin bir kismi, haram maddelerle tedaviyi caiz gormezler.
Icki igmenin mubah sayildigi ve yaygin bir adet haline gelmis oldugu Céhi-
liye dénemi Arap toplumunda, igki ila¢ olarak da kullanilmaktaydi. islam
geldikten sonra icki yasaginin yani sira, Restlullah tarafindan icki ile teda-
vinin de yasak oldugu bildirildi. Nitekim Tarik b. Stiveyd el-Cafi’"den nakle-
dilen bir hadise gore, bir adam Hz. Peygamber'e sarabin hitkmiinii sordu.
Restlullah ise sarabin haram oldugunu ifade etti. Soruyu soran sahis, “Biz
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onu tedavi icin kullantyoruz” deyince; Hz. Peygamber, “O, ilac degil, hasta-
liktir” buyurdu (Miislim, “Esribe”, 3; EbQi Davad, “Tib”, 11). Ozellikle, sarap
ile tedavi olmay1 yasaklayan, onun ilag olmayip hastalik oldugunu acikla-
yan pek c¢ok hadis vardir. Iste bu hadisleri esas alanlar, bunlarla tedavinin
caiz olmadigl kanaatindedirler.

Bu goriislin sahiplerine gére haram olan yiyecek ve iceceklerle tedavi
caiz degildir. Hanbeliler bu gériistedir. Bu goriis sahiplerinin, hastalik halini,
haramlart mubah kilan bir zaruret olarak kabul etmedigi ve dolayisiyla aglik
ylziinden darda kalip murdar hayvan yiyen kisiyle ilgili hitkmii bu duruma
uygulamayi isabetli gérmedikleri anlagilmaktadir. Bu gruptaki bazi bilginler,
iki durumu ayirt etmek {izere soyle derler: A¢lik yiiziinden dara diigmiis
kimse, zarureti giderecek -haram kilinmis yiyeceklerden baska- bir sey bu-
lamamaktadir. Halbuki hastalik boyle degildir; ciinkii hastalig1 tedavi igin
tek care bu yiyecek ve icecekleri kullanmak degildir, bir¢ok ilag vardir.

by Islam alimlerinin bir kismi ise yenilip i¢ilmesi haram maddelerle teda-
viyi kural olarak caiz goriir. Bu grubu Zahiri fakihleri teskil eder. Zahiriler'e
gore haram kilinmig seylerle tedavi caizdir. Zahiri hukuk¢u ibn Hazm sdyle
der: Sarap darda kalan ve zaruret haline diisen igin mubahtir. Susuzlugu
gidermek, tedavi olmak veya bogulmayi onlemek i¢in sarap icen kimseye
ceza uygulanmaz. Clnki tedavi zaruret hallerinden biridir. Zaruretler ise
haram olan seyleri mubah kilar. ibn Hazm, “Caiz degildir” diyenlerin dayan-
dig1 hadisleri ayri ayri ele almig, bir kisminin zayif oldugunu ileri stirmiis, bir
kismina da sdyle bir agiklama getirmistir: Zaruret halinde tedavi maksadiyla
haram kilinmis seyleri igmek mubah olduguna gore, bunlar “necis” (dinen
pis sayilan) maddeler kapsami disina ¢ikmis demektir.

¢) Islam alimlerinin ¢ogunlugu ise haramla tedaviyi belli sartlarla caiz
gormektedir. Ancak her bir grup helal olus igin farkli 6n sart ve kayit ileri
siirmektedir. Bu grupta agirlikli olarak Hanefiler ve Safiiler yer alir. Onlara
gore, haram ile tedavi olmanin cevazi, kesin olarak sifa vereceginin bilinme-
sine, hi¢ degilse iyilesmenin kuvvetle muhtemel olmasina baghdir. Sifa vere-
cegi kesin olarak bilinmiyorsa tedavi amagli haram yiyecek ve icecekler
kullanilamaz. fla¢ da gida maddeleri gibi hayatin zaruri ihtiyacidir, darda
kalan kimse haram ile tedavi gorebilir. Restl-i Ekrem erkeklere ipek giymeyi
yasakladig1 halde cilt hastaligi dolayisiyla bazi sahabilere izin vermistir
(Buhari, “Libas”, 29; “Cihad”, 91). Haram olusun delili olarak gdsterilen ha-
dis, helal ilacin bulundugu normal duruma goredir. Helal maddeyle tedavi
imkan: olmadiginda, tedaviyi saglayacak ila¢ mubah ila¢ haline gelir ve
hadisin kapsamina girmez.
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Ozet olarak ifade etmek gerekirse, Islam bilginleri, uzman bir tabibin ha-
yati bir tehlikeden ancak yiyip icilmesi haram madde igeren bir ilagla
kurtulunabilecegini ve bunun alternatifinin de bulunmadigini bildirmesi ha-
linde, bu ilagla tedavinin caiz oldugu hususunda fikir birligi icindedirler. Bu
sekilde bir hayati tehlikenin bulunmadigi durumlarda ise bir grup bilgin ha-
ram madde ile tedaviyi caiz gérmemekte ise de, cogunluk bu konuda daha
milsamahali disiinmekte, belli sartlarla haram maddeyle tedaviyi caiz gor-
mektedir. Bunun i¢in aranan iki temel sart ise, alternatif helal bir ilacin bu-
lunmamasi ile ehliyetli bir doktorun teshis ve 6nerisinin bulunmasidir.

Fikihgilarin tartigtiklart konu garap, idrar vb. nesnelerin tedavi igin dog-
rudan alinmast ve kullanilmasidir. Bu maddelerin ilag yapiminda kullanil-
masi durumunda “karisma ve degisme yoluyla pis ve haram olan nesnelerin
hiikiimlerinin degisecegi” kurali da devreye girecektir.

b) Okuyarak Tedavi

Hastaliklarin maddi oldugu kadar manevi sebepleri de vardir. Hz. Pey-
gamber, “Géz degmesi (nazar) gercektir” (Buhar, “Tib”, 36; Eb( Davad,
“Tib”, 38, 79) diyerek hastaligin manevi bir sebebine isaret etmigtir. Giinii-
miizde zihni ve ruhi hastaliklarin maddi sebepleri yaninda méanevi sebepleri
de arastirilip, hastalar her iki yoniiyle tedavi edilmeye calisiimaktadir. Telkin
ve miisiki ile tedavi 6teden beri uygulanan ve iyi sonuglar alinan bir yon-
temdir. Kisilerin Allah’a baghliklari, gergek sifayr O'nun verecegine giiven-
leri, ruh sagliklarinin ve morallerinin yerinde olusu maddi hastaliklarin te-
davisinde bile ayr bir 6nem tagimaktadir. Ulkemizde hastahanelerde iste-
yen, ihtiya¢ duyan hastalart manevi ydnden rahatlatmak, onlara moral des-
tek saglamak, ruhi direnglerini arttirmak tizere din gorevlilerinin bulun-
masinin uygun olacagl yoniindeki heniiz pratize edilmemis diisiinceler bu
bakimdan anlamli ve yerindedir.

Yine moral durumun énemi sebebiyledir ki tibbi tedavi imkanmnin bu-
lunmadigl durumlarda veya ona yardimci bir unsur olarak insanlar dinin
istiin yapici tesirinden yararlandirilmis, dini metinler ve dualar okunarak
tedavi edilmeye calisilmistir. Bununla birlikte okuma ile tedavinin mahiyet
ve gayesi iyi bilinmediginde tibbi tedaviye alternatif bir tedavi olarak algi-
lanma veya ehliyetsiz ve ¢ikarci kimseler tarafindan koétiiye kullanilma ihti-
mali de yok degildir.

Okumak suretiyle tedavi Hz. Peygamber ve sahabe tarafindan yapilmis,
caiz ve etkili oldugu gortlmiistiir. Sahih hadis kitaplarinda bu nevi tedavide
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daha ziyade Fatiha, Thlas, Felak ve Nas streleriyle bazi dualarin okundugu
rivayet edilmektedir. Bu siire ve dualarin, nazar degmesi gibi manevi se-
beplere dayali hastaliklara da, belli durumlarda yilan ve akrep sokmasi gibi
maddi sebepli hastaliklara da okundugu ve netice alindig bildirilmektedir.
Okuma ile tedavinin caiz olabilmesi i¢in; okunanin ayet, hadis veya manasi
anlagilan bir dua olmasi, sifa verenin yalniz Allah oldugunun bilinmesi,
gayri mesrll bir maksada hizmet etmemesi, tibbi tedavinin oniinii kapatma-
masi gibi sartlar ileri stirGiliir.

Sebebi bilinmeyen veya tedavi edilemeyen hastaliklarla kargilagan in-
sanlarin igine diistiigli caresizlik ve cirpinig hali, bu dénemde onlarn ve ya-
kinlarint normal zamanda pek de makul olmayan bazi arayislara sevkede-
bilir. Bunlar arasinda sihir, nazarlik, at nali ve kafasi kullanma, mesri ol-
mayan sekil ve metinleri iceren muska takma, kursun dékme, tiitsii yapma
sayilabilir. Modern tip biliminin gelismedigi, yeni ila¢ ve tedavi yontemleri-
nin kesfedilmedigi dénemlerde daha sik goriilen bu durumun yeni birgok
hastalik tiiriiniin ortaya c¢iktigr giniimiizde de belli dl¢lide devam ettigi bi-
linmektedir. Bunlarin tibbi acidan bir faydasinin olmadigi gibi batil inang
olmalar sebebiyle dinen dogru da bulunmamistir. Hz. Peygamber nazarlik
kullanmay! menetmis, bu gibi seyleri asan kimselerin biatlarint kabul etme-
misti (Nesai, “Zinet”, 17; Ibn Mace, “Tib”, 39). Ciinkii Resiil-i Ekrem hasta-
liklarin sebeplerinin bulundugunu ve tedavi edilebilecegini belirtmis, gercek
sebeplere tutunmayi tavsiye etmistir. O'nun uygulamasinda okuyarak te-
davi, alternatif bir tibbi tedavi degil, buna imkan bulunmadiginda veya tibbi
tedavi sonugsuz kaldiginda basvurulacak yardimci ve ilave bir ydontem nite-
ligindedir.

Tedavisi yapilamadigl icin caresizlik icinde ¢irpinan veya maddi sebep-
lerle tibben tedavi imkani bulamayan insanlarin bu sikintili durumunu firsat
bilip onlara nazarlik, muska takan, tiitsii yapan ve bdylece onlarin umutla-
rindan cikar saglayan kimseler, adeta bir insanlik sugu derecesinde agir ve
ylz kizarticl bir sug islemis olmaktadirlar. Bu tiir firsatgilarin dar gelirli ve
dindar muhitlerde kolayca tutunabilmesi, biraz bu muhitlerdeki sefalet dere-
cesindeki ekonomik sikintiyla, biraz da yeterli diizeyde dini bilgisi bulunma-
yan Kimselerin dini degerlere bagliliginin ¢ok kolay istismar edilebilmekte
olusuyla alakalidir. Béyle olunca devletin saglik politikasini iyilestirip ihtiyac
sahiplerinin ticretsiz tedavisine ve saglik sigortasinin genellesmesine, ayrica
insanlarin yeterince ve dogru sekilde dini egitimine imkan hazirlamasi kagi-
nilmaz olmaktadir.
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c) Organ Nakli

Hastalik ve tedavi konusunda kamuoyunun genel dini telakkisini belki
de en ¢ok mesgul eden meselelerden birisi organ naklidir. Glintimtizde organ
nakli konusu, alternatifsiz bir tedavi yontemi olmasi yiizlinden tip ilminin
onemli bir ugrasisi oldugu gibi, organi veren ve alan iki tarafin da insan
olmasi ve insan uzvu lizerinde tasarruf yapilmasini gerektirmesi sebebiyle
konu din, hukuk ve ahlaki da yakindan ilgilendirmektedir. Burada sadece
konunun dini égreti ve telakkiyi ilgilendiren kismu tizerinde durulacaktir.

Kisa bir tarihce vermek gerekirse, yaklasik XVI. yiizyilda baslayan oto-
organ nakli giderek gelistirilmis, XIX. yiizyllda insandan insana doku ve
organ nakline baslanmis, dnceleri deri, damar, kas nakli seklinde baglayan
bu tedavi yontemi giderek gelistirilerek kalp, karaciger, bobrek, kemik iligi,
kornea gibi hayati organlarin nakli asamasina gelinmis, XX. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren bunda da basarili sonuglar alinmaya baglanmistir. Artik
organ nakli giintimiizde, diger iilkelerde oldugu gibi {ilkemizde de binlerce
Oliimcil hasta icin bir 151k ve yasama timidinin kaynagi durumundadir. An-
cak, insandan insana organ nakli boylesine énemli bir tedavi yontemi olma-
sinin yani sira, bazi dini ve hukuki sorunlart da beraberinde getirmis ve
konu degisik cevrelerde farkh acilardan tartisiimaya baglanmistir.

Organ naklinin islam’in prensip ve amaclariyla iligskisini kurarken konu
iki ayr agidan ele alinabilir. Birincisi, organ naklinin itikadi (inang esaslari)
ve uhrevi (ahiret hayatina iliskin sonugclar) agidan degerlendirilmesi. ikincisi
de, organ naklinin islam hukukunun ilke ve gayeleri agisindan incelenip
caiz olup olmadiginin arastirilmast.

1. itikadi ve Uhrevi Acidan

Organ naklinin itikadi ve uhrevi agidan degerlendirilmesi, bunun cis-
mani hasir inanciyla, organlarin sorumlulugu ve Kkiyamet giini sahitligi
meselesiyle ve genel olarak dini sorumluluk esaslariyla bagdasip bagdasma-
yacagl gibi tartismalarin agilmasint ve bu konularda belli bir sonuca varil-
masint gerekli kilmaktadir.

Ehl-i siinnet bilginlerinin ve kelamcilarin ¢gogunlugu, ahirette hasrin cis-
mani olacagi, insanin ruh ve bedeniyle birlikte diriltilip boylece hasrolacagi,
hesaba ¢ekilecegi, ceza veya Odiile muhatap olacagl goriigsiindedir. Kur'an
ayetleri de bu gorisii dogrular mahiyettedir (bk. Taha 20/55; el-Hac 22/5, 7;
en-NOr 24/20; Yasin 36/78-79; el-Kiyame 75/3-4). Ahirette hasrin cismani
(bedeni) olacagi inancinin, organ naklinin tereddiitle karsilanmasinda kismen
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de olsa etkisi vardir. Ancak konu yakindan incelendiginde organ naklinin
cismani hasirle dogrudan iliskisi, daha dogrusu organ naklinin cismani hasir
inancint zedeleyen bir yonii bulunmadigl, nakledilecek organin tekrar asil
sahibine donecegi ifade edilebilir. Nitekim organlarin toprakta ciirimesi,
yanip kil olmasi, hayvanlar tarafindan pargalanip yenmesi de onun tekrar
asil sahibinde hagrolunmasina engel degildir. Gercekten Kur'an-1 Kerim'de
(el-Kiyame 75/3-4) ahirette insanin biitiin uzuvlarinin en ince ayrintiya ka-
dar toplanacag ifade edilir. Bu ve benzeri delillerden yola c¢ikan islam bil-
ginleri de herkesin asli parcalarinin kendisiyle hasrolacagi goriisiindedirler.

Takma organin yeni sahibinde sevap veya gilinah isleyen bir kisinin cii-
zlnii olusturmasi da tamamen bu yeni sahibiyle alakali bir meseledir. Clinkii
sorumlulukta aslolan iradedir, sorumlusu da o organlari kullanan sahistir.

Kiyamet gliniinde organlarin sahitligi meselesine gelince, bu husustaki
ayet ve hadisler organlarin ahirette lisan-1 hal ile konusacagi seklinde anla-
silabilecegi gibi, Allah’'in huzurunda insanin hicbir mazeret ileri siirme ve
yalan beyanda bulunma imkaninin olmayacagi, her seyin apagik ortada
olacagl anlaminda da yorumlanabilir. Bu konudaki ayetler (en-N{ir 24/24;
Fussilet 41/19, 21, 22) gercek anlaminda alinsa bile yine organ nakline en-
gel bir delil teskil etmez. Zira her sey Allah’in bilgisi dahilindedir ve organlar
her bir bedende bulunduklar siire icinde olup bitene sahitlik edebilirler.

Konuya genel olarak dini sorumluluk esaslart agisindan bakildiginda ise,
oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, duygu, diisiince, akil, inang gibi manevi,
ruhi 6zellikler, organlarin biyolojik yapisina bagl olmadigindan, organ nak-
liyle kisilik transferi olmamaktadir. Diger taraftan, dikkatten uzak tutulma-
masi gereken bir husus, Islam dininin, cinsi, milliyeti, rengi, dini, konumu
ne olursa olsun her insana insan olarak baktig1 ve esit bir yasama hakki
tanimis oldugudur. Su halde organ veren kimsenin veya organ verilen sah-
sin fasik yahut gayri mislim olmasi gibi sahsi durumlarindan otirti diger
tarafin dinen sorumlu olabileceginin ileri siirtilmesi de isabetli olmaz. islam
tedaviye onem vermis, her insana tedavi olmada esit haklar tanimis, bir
insana hayat vermeyi biitlin insanliga hayat verme mesabesinde gdrmiistiir
(el-Maide 5/3). Buna gore, organ nakli agisindan miisliman ile gayri
mislim, dindar ile fasik ayirimi yapilmasi dogru olmaz. Kaldi ki dogruya
hidayet eden de, eceli takdir eden de Allah’tir. Sorumlulukta herkesin kendi
hiir iradesi esastir. Bu sebeple, misliiman veya dindar olmayana organ
vermenin, onun ginah islemesine yardimci olmak veya omriini uzatmak
olarak degerlendirilmesi islam’in bu konudaki genel esaslari ile bagdasmaz.
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2. Islam Hukuk Prensipleri Agisindan

Islam hukuku agisindan organ naklinin hitkmiine, céiz olup olmadigina
gelince; cagimizda giincellesen bu mesele hakkinda gerek naslarda gerek
klasik fikih kitaplarinda agik bir ifadenin bulunmayacagi agiktir. Kur'an ve
Siinnet gerekli gordiigii bazi konularda ayrintili hitkiimler koymakla bera-
ber, genelde her hukuki olaya ayrintiyla inmeyip, biitiin devir ve dénem-
lerde ortaya cikabilecek problemler icin gegerli birtakim ilke ve dlciiler koy-
makla yetinmistir. Bu, Kur'an ve Slnnet'in kiyamete kadar miisliimanlar
icin kaynak ve 0Olcii olmasinin tabii sonucudur. Klasik fikih Kitaplar da,
Kur'an ve Sunnet 1siginda kendi devirlerinin problemlerini ¢dzmis, mislii-
manlara giinliik yasayislart i¢in kilavuzluk etmis, onlara yardimci olmustur.
Bu duruma gore, giniimiizdeki organ naklinin hitkmiinii, naslarin ve islam
hukukgularinin benzeri olaylar karsisinda gosterdigi tavira ve gozettigi ga-
yeye bakarak kavramak miimkiindir.

Kur'an'da (el-Bakara 2/173; el-Maide 5/3; el-En‘am 6/119, 145) ve ha-
dislerde (Miisned, V, 96, 218; Ebi David, “Et‘ime”, 36) insan hayatini tehdit
eden bir aglik ve zaruret halinde haram fiillerin mubah hale gelecegi ve gii-
nahin kalkacag bildirilmistir. Islam 6liiye deger vermekle birlikte, insana ve
hayata daha ¢ok deger vermis, hayatt korumay: dinin bes temel maksadin-
dan biri saymustir.

Islam hukukgulan da hayati tehdit eden aglik zarureti karsisinda kalan
kimsenin 61l insan eti bile yiyebilecegini, tedavi maksadiyla haram ve necis
seyleri kullanabilecegini, kemik, dis, kan gibi insan parcalariyla tedavi ola-
bilecegini, yavruyu kurtarmak icin élen annenin karninin yarilabilecegini,
yutulmus miicevher gibi degerli bir mali ¢ikarmak igin 6liintin karninin agi-
labilecegini belirtmislerdir. Islam hukukcularinin bu ve benzeri fetvalan gii-
niimiizdeki organ nakline bir hayli 151k tutmaktadir. Ancak bu gibi durum-
larda belirtilen ¢oziimleri benimsemeyen fakihler de vardir.

Cagdas Islam bilginleri ve fetva kuruluslar, oliden (kadavra) tedavi
maksadiyla organ alinmasina ve hastaya nakledilmesine, gesitli gerekcelere
istinaden cevaz vermiglerdir. Bu ciimleden olarak, tlkemizde Diyanet Igleri
Bagkanlig1 Din Igleri Yiikksek Kurulu daha 6nceki kararlarinin yani sira 03.03.
1980 tarih ve 396/13 sayili karart ile, belli sartlarin bulunmasi halinde 6lii-
den diriye organ naklinin caiz olduguna fetva vermistir. Ayni sekilde Kiiveyt
Evkaf ve Din Igleri Bagkanligi'na bagl Fetva Kurulu'nun 24. 12. 1979 tarih
ve 132/79 sayili, 14.09.1981 tarih ve 87/81 sayili kararlari ile, Suudi Ara-
bistan’da faaliyet gdsteren Diinya Islam Birligi'ne bagh Fikih Akademisi’'nin
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ve Misir'daki Ezher Fetva Kurulu'nun Kararlar ve islam Konferansi Teski-
lati'na bagh islam Fikih Akademisi'nin 11.02.1988 tarih ve 4/1 sayili karari
da bu ydnde olup, bu kararda &liiden organ nakli belli sartlarla caiz goriil-
mektedir. Cagdas islam bilginlerinin biytk bir kismu da ferdi olarak bu pa-
ralelde fetva vermistir.

Yukarida isaret edilen kurullar ve sahislar, 6liiden diriye organ naklinin
caiz olabilmesi icin su sartlarin bulunmasi gerektigini belirtirler:

1. Organ naklinde zaruretin bulunmas,

2. Konunun uzmanlarinda hastanin bu tedavi ile iyilesecegine dair giiglii
bir kanaatin olusmus bulunmasi,

3. Olimiinden 6nce Kkendisinin veya oliimiinden sonra mirascilarinin
onayinin alinmis olmasi,

4. Tibbi ve hukuki éliimiin Kesinlesmis olmasi,
5. Organin bir iicret ve menfaat karsihiginda verilmemis olmasi,
6. Alicinin da buna razi olmast.

So6z konusu kurullar ve bilginler, ¢liiden organ nakline fetva verirken
genellikle, zaruret halinde harami islemeye, necis ve haramla tedavi olmaya
ruhsat veren naslart ve bunlardan kaynaklanan fikhi kurallan ve ictihadlar
delil olarak gostermektedirler. Ayrica, zaruretteki kimsenin 0lii insan etinden
yiyebilmesi, deve idrariyla tedavi olabilmesi, ipek ve altin kullanabilmesi,
insan viicuduna oliiniin kemiginin veya disinin takilabilmesi, cenini kurtar-
mak i¢in 6lii annesinin karninin yarilabilmesi, annenin hayatini kurtarabil-
mek icin karnindaki 6lmiis ceninin pargalanarak gikarilabilmesi gibi ruhsat
hiikiimlerini 6rnek gdstererek bunlarin gerekgelerini esas almaktadirlar.

Oltiden organ naklini caiz gérmeyen bazi ¢agdas bilginler ise, insan &lii-
siinliin sayginhigini ve dokunulmazhigini, “Oliiniin kemigini kirmak, diri iken
kemigini kirmak gibidir’ mealindeki hadisi (EbG Davad, “Cendiz”, 60; el-
Muvatta’, “Cendiz”, 45), cismani hasir ve organlarin sahitligi inancini, hilkati
(asli yaratilig) bozmanin caiz olmamasi ilkesini gerekce gostermektedir. An-
cak bu goriigiin ve dayanaklarinin, islam’in yukarida zikredilen ilke ve ga-
yeleri kargisinda daha zayif kaldig1 agiktir.

Diriden diriye organ naklinin hiikmine gelince; bazi ¢agdas islam bil-
ginleri ve fetva kurullar belli sartlarla buna da cevaz vermiglerdir. Bu clim-
leden olarak Kiiveyt Evkaf ve Din Igleri Bakanligi'na bagl Kiveyt Fetva
Kurulu'nun 24.12.1979 tarih ve 132/79 sayili kararinda Suudi Arabistan’daki
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Diinya islam Birligi'ne bagh Fikih Akademisi'nin 19-28 Ocak 1985 tari-
hinde Mekke'de diizenlenen VIII. Dénem Toplantisi’'nda alinan kararlarda ve
[slam Konferansi Tegkilatina bagl islam Fikih Akademisi'nin 11.02.1988
tarih ve 4/1 sayili 20.03.1990 tarih ve 6/5-8 sayili kararlarinda diriden
diriye organ nakli, belli sartlarla caiz gdriilmistiir. Bunun cevazi icin ileri
surtilen sartlar ise sunlardir:

1. Zaruretin bulunmasi,
2. Vericinin izin ve rizasmin bulunmasi,

3. Organin alinmasinin, vericinin hayatini ve sagligini bozmayacak ol-
mas1 ve bu durumun tibbi raporla belgelendirilmesi,

4. Konunun uzmanlarinda operasyon ve tedavinin bagarili olacagina da-
ir gligli bir kanaat olugsmus bulunmasi,

5. Yeterli tibbi ve teknik sartlarin bulunmasi,
6. Organ vermenin {icret veya belli bir menfaat karsiligi olmamast.

Bu fetvanin dini dayanagi olarak yukarida zikredilen deliller, ozellikle
“Kim bir insana hayat verirse, btitiin insanlara hayat vermis gibidir” (el-
Maide 5/32) ve “lyilik ve takva tizere yardimlasiniz” (el-Maide 5/2) mealin-
deki ayetler ile yardimlasmayi, dayanismayi, fedakarlig, zarar onleyip fay-
daliyr hakim kilmay1 emir ve tavsiye eden hadisler gdsterilmektedir.

Diriden diriye organ naklini caiz gérmeyen cagdas Islam bilginlerinin sa-
yis1, Olilden organ nakli konusundakine gore biraz daha fazladir. Bu gorii-
sun sahipleri gerekge olarak da, insanin kendi organlarina malik olmadigini
ve onlar tizerinde tasarruf yapma hakkinin bulunmadigini, insanin saygide-
ger ve dokunulmaz oldugunu, organ naklinin hilkati (asli yaratilis) degistir-
digini, iki taraf icin de denk bir tehlike teskil ettig§inden bunun zararn za-
rarla giderilmesi kabilinden oldugunu ileri siirmektedirler.

Ancak, diriden alinan her organ ve dokunun ayni sonucu dogurmadigl
ve ayni derecede hayati tehlike, saglik bozuklugu veya goriiniim ¢irkinligi
meydana getirmedigi agiktir. Vericiyi riske sokmadigi, saglhigint veya gorii-
nimiini bozmadig1 takdirde, tibbi verileri esas almak ve organ nakline
-zarureten bagvurulan alternatifsiz bir tedavi yontemi oldugu stirece- olumlu
bakmak, herhalde islami prensiplerle ve dini hitkiimlerin amaglariyla daha
uyumlu bir tavir olacaktir.

Ote yandan, kisiye kendi vicudundan organ veya doku nakli meselesi
onemli tereddiitlere yol agmamus; islam Konferansi Tegkilati'na bagl olan
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islam Fikih Akademisi'nin 11.02.1988 tarih ve 4/1 sayili kararinda, sagla-
dig1 yarar, getirecegi zarardan fazla olmak, biyolojik veya psikolojik agidan
kisiyi sikinttya sokan bir kusur veya rahatsizligin giderilmesi amacina yone-
lik bulunmak sartryla bu tiir tibbi operasyonlarin caiz oldugu belirtilmistir.
Buna karsilik ayni kararda, kisinin hayatiyetine son veren, yine hayatiye-
tine son vermese de viicudun temel fonksiyonlarindan birini tamamen sona
erdiren organ yahut organlarin alinmasi yoluyla diriden diriye organ nakli-
nin caiz olmadig1 vurgulanmigtir.

Hayati, 6liimii ve 6liim Otesini tabii birer hadise ve kademe olarak tani-
tip anlamli hale getiren Islam dininin diinyada insanlarin fert ve toplum
olarak saglik, huzur ve giiven icinde yasamasina énem verdigi, bunu sagla-
yicl tedbirlerin bir kismini emrettigi, bir kismint da insanlarin ¢aba ve inisi-
yatiflerine birakip ilke olarak tegvik ettigi bilinmektedir. Bdyle olunca miislii-
man toplumlarin, yeni bir tedavi yéntemi olan organ nakli konusunda bas-
langigta miitereddit davranmasi, hatta toplumsal refleksle karst bir tavir
sergilemesi ve bu konuda birtakim dini gerekgeler tiretmesi makul karsilana-
bilir. Bu tarz bir direng, geleneksel toplumlarin her bir yenilik karsisinda
dagilip parcalanmasint Onleyici ve toplumsal yapiyr koruyucu bir sigorta
islevi de gormektedir. Ancak, organ naklinin artik alternatifsiz bir tedavi
yontemi olarak insanlari hayata dondirdiigii gortlditkten sonra bu tered-
ditlerin ve cekimser tavrin terkedilmesi, hatta bu yoénde ciddi adimlarin
atilmasi, kamuoyu olusturulmast ve bunu saglayacak kurumlarin kurulmasi
gerekir. Insan hayatina ¢ok deger veren bir dinin mensubu olan musli-
manlarin bu konuda diinyaya onciilik ve érneklik etmesi bile beklenir.

F) Hayvanlar

Hayvanlarla ilgili dini hitkiimlerin énemli bir bélimii etlerinin yenip
yenmeyecegi, kesimi ve avlanma usuliiyle ilgili olup bu konu daha o6nce ele
alinmigti. Ancak hayvanlarin giinlitk hayatimizda énemli bir yer isgal ettigi,
dinyay1 adeta onlarla paylastigimiz, bu sebeple hayvanlara karsi da bazi
sorumluluklarimizin oldugu bir gergektir. ilk donemlerden itibaren fikih kiil-
tiriinde hayvanlara karsi sefkatli davranma, hayvanlarin evde bakim ve
beslenmesi, kdpek ve kus besleme gibi konularin ele alinip tartigildigl gorii-
liir. Teknolojinin ve sehirlesmenin tabiat ve hayvanlar aleyhine sonuglana-
cak sekilde gelisip birgok hayvan tirtiniin hizla tiikkendigi, ¢evre bilincinin
yeterince gelismedigi glinimiizde konu ayr1 bir énem kazanmustir.



174 ILMIHAL

a) Hayvan Haklar

Allah Teala, diger yeryiizii nimetleri gibi hayvanlar da insanin hizme-
tine vermis, onlardan cesitli sekillerde faydalanmay1 helal kilmis, buna kar-
silik da yeryiiziindeki biitiin mahliikata karst adaletli ve dlciilii davranmays,
hayvanlara merhamet ve sefkat gosterilmesini emretmistir. Hz. Peygamber
de, “Merhamet edene Allah da merhamet eder; siz yerdekine merhamet edin
ki gokteki de size merhamet etsin” (Ebi David, “Edeb”, 58) buyurmus, gi-
nahkar bir Kisinin ¢ok susamig bir képege zor sartlar altinda su temin ettigi
icin Allah tarafindan bagiglandigini (Buhari, “Sirb”, 9; “Mezalim”, 23), bir
kediyi hapsederek agliktan ve susuzluktan 6lmesine yol acan bir kadinin da
bu yiizden cehennemlik oldugunu (Miislim, “Selam”, 151-152; “Tevbe”, 25)
bildirmistir. Yine Resil-i Ekrem, hayvanlara sefkatle davranilmasini emret-
mis (Mislim, “Birr”, 79; Eb( David, “Edeb”, 10), hayvanlarint a¢ birakan ve
onlara eziyet eden kimseleri ayri ayr uyarmis (EbG David, “Cihad”, 44),
hatta sagma esnasinda memelerinin incinmemesi ve ¢izilmemesi igin sagim
isini yapan kimselerin tirnaklarini kesmelerini istemistir (Kettani, et-Teratib,
11, 369). Ayrica Hz. Peygamber'in, yavrulart alindigl icin 1stirap iginde kanat
¢irpan bir kusu goriince bunu yapanlar uyardigini ve yavrularinin geri ve-
rilmesini emrettigini (EbGi Davad, “Cihad”, 112), canli hayvanin atis hedefi
yapilmasini yasakladigini, bagkalarininki ile karismamast gibi diisiincelerle
hayvanlarin damgalanmasini, hayvanlar arasinda déviis ve giires tertip
edilmesini, zevk i¢in avlanilmasini, hatta hayvanlara kot séz sdylenmesini
degisik usliplarla yasaklayip kinadigint (Buhari, “Zebaih”, 25; Muslim, “Birr”,
80; “Libas”, 106-112; Eb(i Davad, “Cihad”, 51; Nesai, “Edahi”, 42) biliyoruz.

Gerek bu konudaki ayet ve hadisler, gerekse islam’in telkin ettigi genel
ahlaki ilkeler ve davranis bilinci sebebiyledir ki, Hulefa-yi Rasidin dénemin-
den itibaren uygulamada ve literatiirde, hayvanlara iyi davranilmasi, onlara
eziyet edilmemesi, a¢ ve susuz birakilmamasi, giiglerinin tizerinde yik tasi-
tlmamasi, eglence icin dovistiriilmemesi, yavrularinin alinmamast gibi
hayvan haklarini korumaya yoénelik bir dizi emir ve talimatin verildigi, baz
idari tedbirlerin alindigl, aksine davrananlarin uyarildigl veya cezalandiril-
digt bilinmektedir. Ozellikle Osmanlilar déneminde sahipsiz hayvanlarin
bakim ve korunmasinin devlet tarafindan saglandigi, bu amacla vakiflar
kuruldugu da burada hatirlanabilir. Hayvan haklarinin korunmasinda ge-
nelde emir bi'l-ma‘r(f gercevesinde toplumsal sagduyunun pay1 bulundugu
gibi ileri dénemlerde muhtesipler de bu konuda 6zel bir gérev listlenmigler-
dir.
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[slam’in insana ytikledigi sorumluluk ve davranig bilinci, dini egitim ve
gorgli, onun hayvanlara ve biitlin mahlikata karsi dengeli, merhametli ve
adaletli davranmasini gerektirir. Glinlimiizde 6l¢iisliz avlanma ve tiikketimin
tabii dengeyi altiist ettigi, bircok hayvan tiiriiniin yok olma tehlikesiyle karsi
karstya kaldigl, boga, deve ve horoz giireslerinin eglence araci oldugu, hay-
vanlarin tabii ortamlarindan alinip daracik Kafeslere hapsedilerek seyirlik
hale getirildigi gibi dérnekler gbz oniine alinirsa, Islam’in telkin ettigi bu sef-
kat ve merhamet ortamina hayvan haklar agisindan da ihtiyag vardir.

b) Hayvan Besleme

Hz. Peygamber déneminde bazi sahabilerin evlerinde kanarya veya ser-
¢e cinsinden kus besledigi bilinmektedir (Buhari, “Edeb”, 81, 112; Miislim,
“Edeb”, 30). Yine Resll-i Ekrem’in evinde vahsi hayvan besledigi, yalniz-
liktan yakinan bir sahabiye de glivercin veya horoz beslemesini tavsiye
ettigi rivayet edilir (Miisned, VI, 112; Heysemi, 1V, 67). Fakihler bu rivayet-
lerden hareketle, eziyet etmemek, ac¢ ve susuz birakmamak kaydiyla kafeste
kus beslenmesini caiz gérmiislerdir. Ayrica o dénemde evlerde kedi beslen-
digi de bilinmektedir. Bu sebeple, képek ve domuz gibi hakkinda 6zel bir
yasak bulunmadikc¢a ve yukarida temas edilen hayvan haklar ihlal edilme-
digi, gevre icin rahatsizlik ve Kirlilik tegkil etmedigi siirece evde hayvan bes-
lemenin kural olarak caiz sayildigl anlagilmaktadir.

c) Kopek

Kopek, gerek evcilligi ve sicak kanliligl, gerekse bazi 6zel kabiliyetleri
sebebiyle insanoglunun yerytiziinde en ¢ok yararlandigl hayvanlar arasinda
yer alir. Ancak dini literatilirde, insanla olan yakin iligkisi sebebiyle kdpegin
beslenmesi, kullanilmasi, artig1 ve salyasinin dini hitkmii, képegin verdigi
zararlardan sorumluluk gibi konular ayr ayr ele alinmig, bu konuda bir
kismi Kur'an ve Siinnet'ten, ¢cogu da Islam bilginlerinin yorum, kiltiir ve
tecriibelerinden kaynaklanan birtakim hiikiim ve goriisler ortaya konmus-
tur. Bu hitkiimlerden bir kismina, hayvanlarin etinin yenip yenmemesi ve
avlanma konulari ele alinirken temas edilmisti.

Kur'an’da biitiin iyi ve temiz seylerin helal kilindig1 ifade edildikten son-
ra egitilmis avct hayvanlar kullanilarak yakalanan avlarin helal olduguna
temas edilmekte (el-Maide 5/4), islam bilginleri de kdpegin avct hayvan
olarak kullanilmasinin caiz oldugunda goriis birligi icinde bulunmaktadirlar.
Ancak bunun icin, kdpegin avlanma konusunda egitilmis olmasi, avlanmasi
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kastiyla saliverilmesi, tutmus oldugu avi ondan yemeksizin sahibine getir-
mis ve avi bogarak degil de yaralayarak oOldiirmiis olmasi gibi sartlarin
arandigini daha 6nce gérmiistiik.

[slam bilginleri, avlanmanin yani sira ihtiya¢ duyulan diger alanlarda
kullanilmak tizere kdpek beslenmesinin caiz oldugu, ihtiya¢ olmadigi halde
evde kdpek beslenmesinin ise dogru olmadig1 goriisiindedirler. Konuyla ilgili
olarak Hz. Peygamber ziraat veya hayvancilik faaliyeti ya da ev bekletme
veya av gibi bir sebep olmaksizin kdpek besleyen kimsenin sevabindan
herglin bir miktar eksilecegini bildirmis (Buhari, “Hars”, 3; “Zebaih”, 6), igin-
de kopek bulunan eve meleklerin girmeyecegini ifade etmistir (Buhari,
“Bed’t'l-halk”, 7,17; Mislim, “Libas”, 81-84). Bu hadislerden hareketle, bas-
ta Safiller olmak {izere bazi fakihler, ihtiyac yokken evde kdpek beslemenin
haram oldugu gortstine sahip olmuglardir. islam bilginlerinin ¢ogunlugu
kdpegin artiginin necis oldugu, yaladig1 kabin da yedi defa, Eb(i Hanife ise
lic defa yikanmasi gerektigi goriisiindedir. Bu goriislerle baglantili olarak
kdpegin satisinin ve bu satistan elde edilen paradan yararlanmanin caiz
olup olmadigi da tartigilmistir. Hanefiler ve bir grup Islam bilgini, kendi-
sinden yararlanilmasi ser’an serbest olan kdpegin alim satimini ve satisin-
dan elde edilecek paradan istifadeyi caiz goriirler.

Islam hukuk doktrininde, hayvanlarin kendiliginden verdigi zararlarin
tazmini gerektirmedigi ilke olarak benimsenmigse de, saldirgan kopeklerin
baskalarina zarar ve ziyan vermemesi igin, sahiplerinin gerekli dnlemleri
almasinin gerektigi aciktir. Bu hayvanlarin isirmasi, saldirmasi sonucu mey-
dana gelen zararlardan, kusur ve ihmallerinin bulunmasi oraninca sahipleri
sorumlu tutulurlar.

Islam dini cevreyi, tabii giizellikleri korumay1, hayvanlar da dahil biitin
canlilara karsi sevgi ve merhametle davranmay1 emretmis, hayvanlarin bos
yere Oldurilmesini yasaklamig, ancak insan sagligina, temizlige ve koru-
yucu hekimlige de ayri bir 6nem vermistir. Kdpegin ihtiya¢ halinde beslen-
mesine miisaade edilmesi, fakat ev iginde siis kopegi olarak beslenmesinin
hos karsilanmamast bu anlayisin sonucudur. Misliimanlarin kiiltiir tari-
hinde, geliri a¢ kalan hayvanlar doyurmaya tahsis edilmis vakif érnekleri
vardir. Fakat bugiin insan iligkilerinin, aile ici ve akrabalar arasi baglarin
oldukca zayiflayip ferdiyetci, maddeci ve bencil bir yasama tarzinin hakim
oldugu Bati toplumlarinda ve bu yasam tarzinin etkisi veya 0zentisi icinde
olan bazi miisliiman kesimlerde, boyle bir amagcla degil, evde siis ve eglence
olarak kopek besleme adeti hizla yayginlasmaktadir. Kopek sevgisi ve kdpek
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izerinde odaklasan ilgi bir bakima, insanlarin diger acimasizliklarini, bencil-
lik ve sevgisizliklerini orten veya golgeleyen ve kisilere sinifsal ve kiiltiirel
avantaj saglayan sembolik bir davranig halini almistir. Dogal ¢evreden ve
tabii-insani ihtiyaclardan uzak bir sehirlesme, bireysellesme ve Kimsesiz-
lesme de bu tiir kotii adetlerin bilingsiz bir sekilde yayilmasini hizlandirici bir
ortam olusturmaktadir. ilk bakista hayvan sevgisinin bir uzantisi gibi algila-
nabilecek bu adet, esasinda gerek insan sagligi gerek ev ici ve cevre temiz-
ligi gerekse maddi imkanlarn israf edilmesi agisindan 6nemli sakincalar
tasidigr gibi, insanin sevgi ve ilgisini yanlis noktalarda yogunlastirarak in-
san iligkilerinin de zaafa ugratmaktadir. Képegin, kuduz hastaligina yaka-
lanma ve onu bulastirma agisindan hayvanlar arasinda ilk siray: isgal ettigi,
tiiy, salyasi ve pisligiyle de bircok hastaligin yayilmasinda etkin rol oyna-
dig1 g6z éniinde bulundurulunca, islam’in ihtiya¢ olmaksizin zevk ve siis
icin evde kopek beslemeyi yasaklamasinin, kopegin salya ve artiginin necis
oldugunu bildirmesinin hikmeti daha iyi anlagiimaktadir.

d) Suni Tohumlama

Son ylzyl iginde bilim ve teknolojide alinan mesafeler, ozellikle gen
mithendisligi, veterinerlik ve tip bilimlerindeki hizli gelismeler hayvan ve
insanlarin tabii yollar disinda, birtakim harici bilimsel miidahalelerle déllen-
dirilmeleri imkanint glindeme getirmis, buna paralel olarak da belli bir talep
ve pazar olusmustur. Bu baglamda suni ilkah yani yapay déllenme, erkegin
spermiyle kadinin yumurtasinin tabii birlesme dist yollarla déllendirilmesi
yontemini ifade etmektedir. Erkek ve kadinin suni yollarla déllendirilmesi
“tip bebek” baghg: altinda daha énce ele alinmis oldugundan burada, suni
tohumlama tabiriyle, orfteki kullanima da uygun sekilde, erkek ve disi hay-
vanin suni yollarla dollendirilmesi ifade edilecek ve bu konu hakkinda agik-
lama yapilacaktir.

Cinsel yasak, mahremiyet ve ayip gibi kavram ve degerler sadece insana
0zgli oldugundan, hayvanlarin gerek kolayca ddllenmesini gerekse nesilleri-
nin 1slahini temin maksadiyla suni tohumlama yéntemine basvurulmast
kural olarak caiz gorilir. Fikih kiltiriinde bu konudaki tartisma, tcretli
tohumlama ve tlicret 6demenin gebelik sartina baglanmasi durumlardir.

Hz. Peygamber’in, tohumluk erkek hayvanin disiye asmasi karsiliginda
para alinmasini yasakladigi yoniindeki hadislere (Buhari, “Icare”, 21; Mus-
lim, “Miisakat”, 3; Eb( Daviad, “Biiy(‘“, 42), islam hukukcularinca farkl
aglklamalar getirilmigse de bu konuda varit olan hadisleri, Restlullah'in
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akidlerin garar icermemesine ve gerceklesmesi kesin olmayan sonuglara
baglanmamasina verdigi dnemin bir uzantisi olarak gérmek de miimkindiir.
Bu sebepledir ki, basta imam Malik olmak tizere bircok fakih, erkek hayva-
nin disi hayvana tcret karsiligi ¢ekilmesini veya bu sebeple iicret 6denme-
sini caiz gérmekte, fakat akdin hayvanin gebe kalmasi sartina baglanmasini
ise caiz gérmemektedir.

Ucretli ve sartli suni tohumlama konusuyla ilgili olarak islam hukuk lite-
ratiiriinde yer alan tartismalardan hareketle, suni tohumlama igin ticret talep
edilmesi ve 6denmesinin caiz oldugu, ancak akdin veya iicretin hayvanin gebe
kalmasi sartina baglanmasinin dogru ve gecerli olmamasi gerektigi sdylenebi-
lir. Bu isin profesyonellik cergevesinde icrasi ve bilimsel verilere gére gebe
birakma ihtimalinin ¢ok kuvvetli olmasina binaen, iicret 6deyen tarafin hak-
kini koruyucu bazi énlemlerin alinmasi da hakkaniyete aykiri olmaz.

IX. SAHIS ve MAL ALEYHINE ISLENEN TEMEL SUCLAR

[slam dininde ve fikih kultiirindeki haram ve helal, cdiz ve caiz degil
kavramlarinin, hayvanlarin etinin yenip yenmemesinden suni tohumlamaya
kadar bircok yonii ve acilimi bulunmaktadir. Buraya kadar ele alinan konula-
rin bir yéntiyle toplumsal hayati, agirliklt olarak da bireysel tercih ve davra-
niglar ilgilendirdigi sdylenebilir. Halbuki Islam dininin fert ve toplum hayatint
bir biitiin olarak ele aldigini, bunun i¢in de her iki alana iliskin emir ve tavsi-
yelerinin bulundugu biliyoruz. Clinkii ferdin mutlulugu huzurlu, giivenli ve
diizenli bir toplumsal hayat icinde miimkiin oldugu gibi, toplumda kamu ve
hukuk diizeninin saglanabilmesinin yolu da insan unsurunun yetiskinligin-
den gelmektedir. Bu itibarla dinin fert ve toplum hayatina iligkin emredici ve
diizenleyici hiikiimlerinden énemli bir kismi da sosyal ve siyasal hayati, top-
lumdaki ticari ve hukuki iligkileri, insanlar arast miinasebetleri saglkli, gii-
venli ve huzurlu bir zemine oturtmaya matuftur. ileri bélimlerde islam dini
ve miisliiman toplumlarin gelenegi acisindan sosyal ve siyasal hayat, toplum-
daki hukuki ve ticari iligkiler ve ahlaki degerler ele alinacaktir. Burada ise
haram ve helallerin daha ¢ok toplumsal hayata dontik bir vechesi olan, sahis
ve mal aleyhinde islenen ve din tarafindan da yasaklanan temel suglar konu-
suna, ceza hukuku agisindan degil de dini ahkam agisindan temas edilecektir.

A) Oldiirme

[slam dini, insan1 yaratilanlarin en degerlisi ve Ustiinii, insan hayatinin
korunmasini da dinin temel amaglarindan biri saymuistir. Kur'an'da haksiz



HARAMLAR Ve HelALLER 179

yere bir cana kiyanin biitiin insanlan 6ldiirmiis gibi agir bir sug isledigi, bir
insanin hayatini kurtarmanin da biitiin insanlara hayat verme gibi yiice ve
degerli bir davranis oldugu ifade edilir (el-Maide 5/32). Bunun icin de Is-
lam’da adam oldiirme (cinayet) biiytk glinahlardan birini tegkil eder. Haksiz
yere ve kasten miimin bir kimseyi 6ldiirenin, -yakinlarinin talebine bagh
olarak- diinyada kisasen oldiiriilecegi (el-Bakara 2/178; el-isra 17/33),
ahirette de ebedi cehennem azabiyla cezalandirilacagi, Allah’'in gazap ve
lanetine ugrayacagi bildirilmistir (en-Nisa 4/93).

Veda haccinda Hz. Peygamber biitiin miislimanlara hitaben, “Bu gtin,
bu ay ve bu belde nasil kutsal ve masiun ise, canlariniz, mallariniz ve wrzlari-
niz da éylesine masandur (toplumun sorumlulugu ve hukukun gtivencesi
altindadir)” buyurarak (Buhari, “ilim”, 37, “Hac”, 132, Muslim, “Hac”, 147),
insanin yasama hakkinin dokunulmazligini belirtmistir. Bir bagka hadiste de
“Yedi helak edici seyden sakininiz. Bunlardan biri de, hakli durumlar miis-
tesna, Allah'n haram kildigi bir cana kwymaktir” buyurmustur (Buhari,
“Vesaya”, 23; “Tib”, 48; “Hud(d”, 44; Muslim, “Iman”, 144; Eb( Davad, “Ve-
saya”, 10).

Bir hadiste 6liim cezasi smirlandirilmis, sadece Ui¢ suclu igin 6liim ceza-
sinin verilebilecegi belirtilmistir. Bunlar da irtidad, evlinin zinast ve kasten
adam oldiirmedir (Eb(i David, “Hudd”, 1). Hz. Peygamber’in bu aciklamasi,
insan hayatini korumanin dinde ne kadar énemli gorilldiigiinii ifade etmesi
yoniiyle dikkat cekicidir. Bu yiizdendir ki, Islam hukukgular arasinda, bu
agir suclardan birini islemedigi siirece eskiyaya, suclu ve isyankara, hilekar
ve hirsiza 0lim cezasinin uygulanmasinin dogru olmayacagi, devlet baska-
nina veya kanun koyucuya bu ydnde bir takdir hakki vermenin yanlis ola-
cagl gorusii agirlik kazanmgtir. insan hayatinin dokunulmazhigi boyle bir
sinirlamayi gerekli kilmaktadir. islam’in kasten adam éldiiren kimseye kisas
cezasini dngdrmesi de yine insan hayatina verdigi degerle aciklanir.

Islam dininde, savas halinde bile misliman savasgilarin dismani 6l-
dirme hakki ¢ok sinirli tutulmus, kadin, ¢ocuk, din adami, yash kimseler
gibi savasa bilfiil katilmayanlarin dldiriilmesi yasaklanmig, savas esirlerinin
yasama hakki korunmustur. Fiill savas durumu veya bir cezanin infazi,
mesri miidafaa gibi hukuka uygunluk hallerinin bu yasak disinda kaldigi
agiktir. Zina sugu iglerken yakalanan suglunun veya bir cinayet isleyen kim-
senin su¢ magdurlarinca dldirtilmesi degil, suglunun devlet eliyle, objektif
ve adil yargilama sonucu cezalandirilmasi ilkesi benimsenmistir. Biitiin bun-
lar insan hayatina verilen degerin bir bagka agidan ifadesidir.
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Islam’in gerek dini ve ahlaki zeminde gerekse hukuk diizeni planinda
aldig1 tedbirlere ragmen bir kimsenin sug isledigi sabit olmussa, o takdirde
hem suclunun cezalandirilmasi, hem su¢ magdurunun haklarinin korun-
masl, hem de toplum vicdaninin tatmin edilip sucun tekrar islenmesinin
Onlenmesine yonelik bir cezalandirma ongoriilerek hak ve hakkaniyete da-
yali bir ceza adaleti benimsenmistir. Bu yaklagimin bir uzantisi olarak, kas-
ten Oldiirmelerde, oldiirlilen kimsenin yakinlarinin da istemesi sartiyla, kati-
lin kisasen oOldiiriilmesi esastir (el-Bakara 2/178-179; el-Maide 5/45). Kisas
istenmez veya mumkin olmazsa 6lenin kan bedeli demek olan diyet 6denir.
Hataen oOldiirmelerde de kural olarak élenin mirasgilarina diyet 6demesi ya-
pilir (en-Nisd 4/92). Hataen Oldiirmelerde suclunun kefaret ¢demekle yii-
kiimlii tutulmast ise, bir yoniiyle toplum yararini, bir yéniiyle de nefis terbi-
yesini saglamay1 amagclar. Yakinini ldiiren kimsenin ek bir cezal miieyyide
olarak o sahsin mirasindan mahrum edilmesi, mirasa konma amaciyla cina-
yet islenmesini baslangicta dnlemeyi hedef almaktadir.

Kasten adam Oldiiren kimse dinen asi ve fasik sayilir. islam alimleri ka-
tilin tovbesinin, Allah'in dilemesine bagl olarak, kabul edilebilecegini ifade
ederken, sugun giinah ve agirligindan ziyade katile, sayet kisasen oldiiriil-
memisse kendini 1slah edip o andan itibaren iyi bir insan olma sansini ver-
meyi goz 6ntinde bulundurmuslardir. Katilin Allah katindaki konum ve aki-
beti ise, glinahlarin bagislanmasina iliskin ayetlerin genel ifadesinden anla-
sildigina gdre (en-Nisa 4/48, 116; ez-Zimer 39/53), tamamiyla Allah'in di-
lemesine ve bagislamasina kalmis bir konudur.

B) Kan Davasi

Aile veya yakin cevreden biri 6ldirtildigiinde, katile veya yakinlarina
karst, dlenin yakinlarinca 6¢ alma duygusuyla ve misilleme seklinde karsi-
likli cinayetlerin strdiirilmesinin genel adi olan kan davasi, kamu diizen
ve glivenliginin tam saglanamadig1 geleneksel toplumlarda, bir de cezalan-
dirma adaletinin yeterince islemedigi ve tatminkar olmadigi toplumlarda
sik¢a karsilasilan bir olgudur. Hatta akrabalik ve soy baglarmnin giiclii ol-
dugu, buna ilaveten, sugluyu gerektigi sekilde cezalandirict kamu otoritesi-
nin veya yasal diizenlemelerin bulunmadig1 toplumlarda kan davasi, sosyal
bir olgu olmanin 6tesinde ahlaki bir édev olarak da goriiliir.

Kan davasl, islam oéncesi Arap toplumunda da ¢ok yaygindi. Aile veya
kabile tyelerinden biri éldiirtildigiinde onun kaninin yerde birakilmamasi,
dctinlin alinmasi sosyal ve ahlaki bir deger tasiyor, serefli ve onurlu bir gérev



HARAMLAR Ve HelALLER 181

sayiliyordu. Bu yiizden de, bu ve benzeri toplumlarda kan davasinin sahsi
intikam gergevesini ve aile sinirlarint asarak kabileler arasi bir dismanliga
dontistiigii ve iki taraf icin de agir kayiplara yol acan kabile ve bolgeler arasi
savaglara neden oldugu sikca goruliirdi.

Islam dini, adam 6ldirme ve yaralama suglarnin kasten islenmesi ha-
linde 6lenin yakinina veya su¢ magduruna kisas yahut kan bedeli ve sakat-
Iik tazminati, hata ile islenmesi halinde de sadece diyet isteme hakki tani-
mugtir. Ote yandan sugu belirlemeyi, su¢luyu yargilamayi ve cezalandirmay1
devlet tekeline almig, bu konuda adil, objektif ve tarafsiz yargilama ilkeleri
getirmis, sugta ve cezada kanunilik, esitlik ve objektiflik ilkelerini siki sikiya
korumustur. Bu 6nemli gelismeler, hem su¢ magdurunun hakkini koruyucu,
sugluyu adil ve yeterli sekilde cezalandirict hem de maseri vicdani tatmin
edici bir ceza adaletini getirdiginden, islam toplumlarinda kan davalarinin
onlenmesinde de etkin derecede rol oynamistir. Kasten islenen cinayetlerde
sugluya uygulanacak bedeni veya mali cezay: belirlemede, dlenin yakinla-
rina veya miessir fiil sonucu sakat kalan kimse olarak tanimlanabilecek sug
magduruna, se¢im veya sz hakki taninmasinin da bu olumlu sonugta
onemli pay1 olmustur.

Bati hukukunda insan hayatina ve sagligina Kkarsi islenen suglar tama-
miyla kamu diizenini ihlal ve kamu davasi mahiyetinde goriildiigi, suglu-
nun cezalandirilmast veya affedilmesi konusunda tek yetkili merci olarak
devlet tanindigl, su¢ magduruna bu konuda herhangi bir séz hakk: tanin-
madig! igin, cinayetlerde su¢ magdurlariin hakk: biiyiik olciide ihlal edil-
meye baglanmistir. Halbuki bir cinayette, Oncelikli olarak magdur olan,
maddeten ve manen yikima ugrayan, 6ldiirillen kimsenin yakinlaridir. “Ates
dustigii yeri yakar” atasdziimiiz bu gercegi vurgulayici niteliktedir. Olenin
yakinlari i¢in hukukun tanidigl tazminat hakki ise ¢ok sinirlt kalmakta, hele
suglunun birkag¢ yil hapis cezasiyla cezalandirilmast veya rastgele cikacak
bir af kanunuyla affedilmesi halinde, alinacak tazminat da anlamini yitir-
mektedir. Bu durum haliyle Kkisileri, devletin ve kanunun vermedigi cezay1
sahsen verme ve sugludan sahsen intikam alma gibi bir yanlighga
sevketmektedir. Su¢ magduru, sahsen intikam almakla kendini hem savci
hem hakim hem de infazci yerine koymakta, boyle bir durum da bir yandan
hukuk diizeninin ihlaline ve maksadi asan olclisiiz tepkilere, diger yandan
sonu gelmez karsi cinayetlerin baglamasina ve sugsuz kimselerin haksiz
yere Oldurilmesine yol acmaktadir. Halbuki hukuk giivenliginin lizum ve
dnemini benimseyen her hukuk diizeninde suglunun adil, objektif ve tarafsiz
delil ve oOlciilere gore devlet tarafindan yargilanmasi esastir.
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Islam dininin ilke ve hiikiimleri, hi¢bir kan davasini hakli gormez. An-
cak toplumda kan davasinin énlenmesi icin, halkin egitilmesi, hukuk diize-
nine, devletin kanunlarina ve tarafsiz mahkemelere glivenmesi ne kadar
gerekli ise, devletin ve kanun koyucunun da cinayetleri su¢ magdurunu ve
mageri vicdani tatmin edici dl¢lide cezalandirmasi, bu konuda su¢ magdur-
larinin haklarint gézeten adil ve hakkaniyeti gbzeten bir yargilama ve ceza-
landirma politikasi izlemesi de o kadar 6nemlidir.

C) Intihar

Yaratilanlar arasinda serefli bir yere sahip olan insanin yasama hakki
da, Allah tarafindan lutfedilmis en temel haktir. Diinyaya yaratanini tanima
ve O'nun gosterdigi ¢izgide hayatini stirdiirme amaciyla gdnderilen insanin,
diinyaya gelmesi de diinyadan ayrilmasi da elinde ve yetkisinde olmayip bu
durum ilahi iradenin ve diizenin bir parcasini tegkil eder. Insanin elinde
olan, yasadig1 slrece yaratanini tanima ve O'na Kkulluk etme ve bdylece
O’nun katindaki degerini artirmadir.

Islam disiincesine gore temel haklar, Kisilerin &zleri itibariyle sahip ol-
dugu ve lzerinde her tiirlti tasarruf yetkilerinin bulundugu haklar olmayip,
Allah'in insanlara bahsgettigi ve belli kayit ve sartlarla kullanimini insana
devrettigi birer emanet hiikmiindedir. Yasama hakki da bdyledir. islam
inanci rengi, irki ve sosyal konumu ne olursa olsun her insanin hayatini
dokunulmaz bir deger olarak kabul edip insan hayatina yoénelik her tiirlii
saldin ve tehlikeyi en etkili sekilde dnlemeye ¢alisir. Savas, adam 6ldiirme,
isyan ve ihtilal, evlinin zinast gibi toplumsal diizeni kokiinden sarsacak
olumsuz gelismeler olmadig1 siirece insanlarin yasama hakkina miidahaleyi
dogru bulmaz. islam’da inangsizigin (kiifiir) tek basina savas ve Slim se-
bebi sayilmamasi da bu anlayisin sonucudur. Bu nedenledir ki Islam, Kisilere
yasama haklarini kendi elleriyle yok etme demek olan intihar hakkini da
vermemis, bunu biiylik giinahlar arasinda saymis, inanci ve ameli ne olursa
olsun bu kimselerin sirf intihar etmis olmasi sebebiyle ahirette bliyiik bir
cezaya carptirilacagini bildirmistir.

Kur'an'da bir kimseye hayat vermenin adeta biitiin insanlara hayat
verme gibi yiice bir davranig, bir cana kiymanin da adeta bitiin insanlari
éldiirme gibi agir bir sug¢ ve giinah oldugu belirtilir (el-Maide 5/32). Ayetin
bu ifadesine hangi sebeple olursa olsun intihar etmek isteyenler de dahil
gorlinmektedir. Hz. Peygamber de konuyla ilgili olarak ugurumdan atlaya-
rak, zehir icerek veya oldirtict bir aletle kendini 6ldiiren kimsenin cehenneme
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girecegini ve siirekli olarak orada kalacagini buyurarak (Buhari, “Tib”, 56)
birkag ornek tizerinde intiharin biiyiik giinah olduguna ve act sonuglarina
dikkat ¢ekmistir. Ciinkii sikintilara gdgilis germek, aciya ve kedere karsi
sabir gostermek, sartlar ne derece kotli olursa olsun Allah’a olan inang ve
gliveni yitirmemek muslimanin temel karakteri ve ilkesi olmalidir. Ustelik
bu yolda gosterilen sabir ve miicadelenin Allah katinda biiytk bir ecri ve
degeri vardir. Kur'an'da hayatta karsilasilan sikintt ve problemlerin birer
sinav araci oldugu, bunlara karsi sabir ve metanet gosterildiginde iyi miislii-
man olunacag sik¢a hatirlatilir (el-Bakara 2/155,177; el-Hac 22/35). Ote
yandan Allah'in belli bir amag dogrultusunda kullanmasi icin insana verdigi
yasama hakkina insanin miidahale etmeye ve bu konuda kendini yetkili
gormeye hakki olmadigi gibi, bliyiik bir nankorlik olarak da degerlendirilir.

Butiin bu gerekgeler sebebiyle Islam bilginleri intihart biyiik giinahlar
arasinda saymiglar, intihar edenin 6liim sonrasi hayattaki durumunu ger-
cekte sadece Allah’in bilecegini ifade etmelerine ragmen bu konuda da baz
aciklamalarda bulunmusglardir.

Kisinin, éliime yol agan bazi kusurlu davranislari yapmasinin intihar ya-
sag1 cercevesine girip girmedigi de yine islam bilginleri arasinda sik¢a tarti-
silan bir konudur. Kisinin hayatini siirdiirecek o6lglide yeme ve igmesi farz
olup, bundan kaginarak “6liim orucu” tutmasi intihar hitkmiinde gérilmiis-
tir. Clinki 6liime yol acabilecek bir aglik tehlikesinde islam, haram gidalarin
bile yenilip icilmesine miisaade ederek insan hayatini korumay1 ve kurtar-
may!1 esas almigtir. Kisinin iginde bulundugu tehlikeden kurtulmak igin caba
sarfetmeyerek 6liimii istemesi de bir bakima intihar sayilmistir. Buna karsi-
lik tek basina diisman saflarina saldirmada oldugu gibi, kendini élme ihti-
mali yiliksek olan bir tehlikeye atmasi, bagka birini zorla, parayla veya rica
ile kendini déldiirmeye ikna etmesi gibi durumlarin, élen sahis agisindan inti-
har sayilip ayni derecede haram ve giinah olup olmadigl ise tartigmalidir.
Ancak bu tiir davraniglarin fail agisindan haram ve cinayet sayilacagl acik-
tir. Bu sebeple umutsuz ve aci ¢eken hastanin tibbi miidahalenin bir pargasi
olarak oldiiriilmesi de (6tanazi) dini prensipler agisindan tasvip edilemez.

[slam bilginleri intihar eden miisliimanin, intihart sebebiyle ahirette cok
cetin ve siddetli bir azap gorecegini, hatta cehennemde ebedi olarak kalaca-
gini ifade etseler de, intihar edenin imandan ¢iktigini ve kafir oldugunu séy-
lememislerdir. Ciinkii iman ve kifiir davranis bozukluguyla degil inang ve
dustince ile alakalidir. intihar edenin inang durumu ise kendisi ile Allah ara-
sindaki bir meseledir. Intihar eden musliiman, diger miisliman cenazelerinde
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oldugu gibi yikanir, kefenlenir, cenaze namazi kilinir ve miisliiman mezarli-
gina gomilir. islam hukukgularinin ¢ogunlugunun goriisii bu ydéndedir.
Cunkii kelime-i tevhidi sdyleyen herkese yasadigi siirece, 6ldiiglinde, me-
zara gomiiliinceye kadarki iglemlerde miisliman muamelesi yapmak, bun-
dan otesini Allah’a havale etmek gerekir. Bazi Islam bilginleri ise, Hz. Pey-
gamber'in intihar eden bir kimsenin cenaze namazini kildirmayisindan
(Muslim, “Cenaiz”, 37) hareketle, intihar eden kimsenin cenaze namazini
devlet bagkaninin kildirmayacag: fakat halktan birinin kildirabilecegi gorii-
siindedir. Restlullah’in bu uygulamasi, tipki bor¢lu olarak 6élenlerin cenaze
namazint kildirmayisinda oldugu gibi, miislimanlari konunun hassasiyeti
hakkinda uyarmaya ve egitmeye yonelik bir dnlem ve ydntem olarak de-
gerlendirilebilir.

Islam insana yaratilisi, yasama amaci ve hayat sonrasi alem hakkinda
doyurucu, tutarli ve biitlinlik tasiyan bir inang ve bilgi sundugu, hayatin aci
ve tath her yoniine ayr bir anlam vererek miisliimanin bilgi ve iradesini bu
yonde hazirlayip egittigi icin, musliiman toplumlarda intihar olaylart yok
denecek kadar azdir. Ancak Islam biling ve inancinin zayifladig, islam’in
insanla ve diinya hayatiyla ilgili temel mesajinin iyi kavranamadigr kesim-
lerde, cinsel bunalim, agk, ihanet, yoksulluk, issizlik, sakatlik, yakinini kay-
betme gibi olaylar insanlarin yikilmasina, hayata kiismesine ve neticede
intiharlara kolayca yol acabilmektedir. i¢ki ve uyusturucu madde kullanimi
da intiharlar kolaylastirici bir ortam olusturmaktadir. Hayatin da, insanlar
arasi iligkilerin acimasiz bir maddi ¢ikar kavgasina doniistiigii, dinin insant
yonlendirme ve egitme giicliniin iyice zayifladigl, cogu zaman da insani
hayata baglayan deger ve amagclarin anlamini yitirdigi Bati toplumlarinda
intiharin oran1 misliiman toplumlara gére bir hayli yiiksektir. intiharlarin
Batr’'da bilgisiz halk kesiminden ziyade entelektiiel cevrede daha yaygin
olmast da konunun egitim ve kiiltiirden ¢ok inangla iligkili oldugunu gos-
termesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

D) iffet ve Namusa Saldir1

iffet denince, insanin arzularinin baskisina karsi koyarak, Allah ve in-
sanlar nezdinde kendisini kiiciik distriicii davraniglardan sakinmasini sag-
layan ahlaki erdem ve yetiskinlik kastedilir. Irz da, genel anlamiyla insanin
ve yakin ¢evresinin seref ve itibar kaynagi olan, manevi kisiligini olusturan
degerler biitiiniinii, 6zel ve dar anlamiyla ise cinsiyet alanindaki iffet ve
namusunu ifade eder.
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islam dininde her iki anlamiyla da iffet ve namus, Kisilerin en temel
haklarindan olup, bunlara yapilan saldirilar su¢ ve giinah sayilarak diinyevi
ve uhrevi miieyyidelere konu edilmistir. islam’da zinanin ve zinaya gotiiren
yollarin yasaklanmasi, ortiinmeyle ilgili emir ve diizenlemeler esasen hem
Kisilerin iffet ve namuslarini hem de toplumsal ahlaki korumaya matuf ted-
birlerdir. Dinin zina yasagl ve bu konudaki koruyucu tedbirleri daha 6nce
ele alindigindan burada kisilerin iffet ve namusuna dil uzatma (kazf) sucuna
temas edilecektir.

Dini ve ahlaki yonden giinah sayilan davraniglar, hukuk diizeni tarafin-
dan da belli derecede cezalandirilarak topluma kivamini veren bu {ic kurum
arasinda saglam bir baglantinin kurulmasi gerekir. Bu sebepledir ki islam
hukukunda iffet ve namusun 6nemi, aile kurumunun kutsallig1 sebebiyle
“zina iftiras1” agir bir sug sayilmig, Kur'an ve Siinnet'te cezast (hadd-i kazif)
seksen celde (sopa) olarak belirtilmistir. Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurulur:
“Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup sonra (bunu ispat icin) doért
sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahitligini asla
kabul etmeyin. Onlar tamamen gtinahkardirlar. Ancak bundan sonra tévbe
edip islah olanlar miistesnadir. Allah ¢cok bagislayict ve merhametlidir” (en-
Nir 24/4). Buna gore zina iftirasi sugu, iffetli bir kimseye zina isnat edilip,
zina sugunun ispat sartt olan dort sahidin getirilememesi halinde s6z konusu
olur.

Islam hukukunda, o6zellikle vazgecilmez degerlerin (zartriyyat) korun-
masina yonelik olarak agir cezalar tertip edilmis olan zina gibi suglarin ispa-
tinda objektif kriterler kullanilmis ve suglar belli bir aleniyet kazanmadan
cezai takibata ugratiimamistir. Bu tutum aile kurumunun yipratimasini,
insanlarnn iffet ve namusunun kolayca kirletilmesini dnleyen ciddi bir 6n-
lemdir. Ger¢ekten insanlar irz ve namus konusunda ¢ok hassas oldugundan,
diger bir ifadeyle insanlarin iffeti lekesiz, temiz ve beyaz bir zemine benze-
diginden, bu alanda yapilan her dedikodu fevkalade etkili olur ve bu dediko-
dulara konu olan sahis agisindan telafisi imkansiz magduriyetler dogar. Is-
lam bu tiir dedikodulara firsat vermemek, siiphe ve zanna dayali hikiim
vermeyi Onlemek icin bdylesine agir bir isnatta bulunulabilmeyi siki ispat
sartlarina baglamis, kesin delille ispat edilmenin miimkiin olmadig1 durum-
larda susulmasini, sahsi kanaat ve bilgilerin gizli tutulmasini istemistir.

Namus ve iffeti hedef alan zina iftirasi disinda kalan diger bithtan ve if-
tiralar da Kur'an ve Stinnet'te yasaklanmis, kinanmis ve mesuliyeti gerekti-
recegi ifade edilmis ise de herhangi bir ceza sekli dngériilmemis, bu konuda
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gerekli tedbirleri almak toplumlarin inisiyatifine birakilmistir. Bdyle olunca
her bir toplumun, huzur ve butinligini koruyabilmek icin kendi donemle-
rinin ve toplumlarinin sartlarina da uygun bazi hukuki diizenlemelere git-
meleri ve degisik ¢ozlimler gelistirmeleri miimkiin ve gereklidir. Zira diiriist
Kimseleri yipratici, toplumsal huzuru bozucu dedikodularin, yalan yanlis
haber ve iftiralarin dnlenmesini, sadece dinin ve sosyal ahlakin yaptirim
usuliine birakmak dogru olmaz. Hukuk diizeninin de bu konuda destekleyici
birtakim 6nlemler almasi daima biiyiik 6nem tagir.

E) Kisilik Haklarina Saldir1

Bir kimsenin ve ailesinin bagkalarinca saygi duyulmasi beklenen ve ge-
reken manevi kisiligi, seref ve haysiyeti dini literatiirde 1rz terimiyle ifade
edilir ve bu insanin temel haklarindan birini teskil eder.

Kur'an-1 Kerim'in pek ¢ok ayetinde hem kisinin kendi manevi kisiligini
koruyup gelistirmesi, hem de baskalarinin manevi Kisiligine, seref ve haysi-
yetine saygili olmasi emredilir. Mesela Hucurat siiresinin 10-13. ayetlerinde
soyle buyurulur: “Miminler ancak kardestir. Oyleyse kardeslerinizin arasini
dtizeltin ve Allah’tan korkun ki esirgenesiniz. Ey mtiminler, bir topluluk di-
ger bir toplulugu alaya almasin. Belki de onlar, kendilerinden daha iyidirler.
Kadinlar da kadinlar alaya almasinlar. Belki onlar kendilerinden daha iyi-
dirler. Kendi kendinizi ayiplamayin, birbirinizi kétii lakaplarla cagirmayin.
Imandan sonra fasiklik ne kétii bir isimdir. Kim de tévbe etmezse iste onlar
zalimlerdir. Ey iman edenler, zannin cogundan kactnin. Ctnkil bazi zanlar
vardur ki gtinahtir. Birbirinizin kusurunu arastirmayin. Birbirinizi cekistirme-
yin. Biriniz 6lmus kardesinin etini yemekten hoslanir mi? (Elbette hoslan-
maz) tiksinirsiniz. O halde Allah’tan korkun. Stiphesiz Allah tévbeyi ¢ok
kabul edendir, cok esirgeyicidir. Ey insanlar, dogrusu biz sizi bir erkekle bir
kadindan yarattik. Birbirinizle tanismaniz icin sizi kavimlere ve kabilelere
ayurdik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O’ndan en ¢ok
sakinarunizdir. Stiphesiz Allah her seyi bilir, her seyden haberdardur.”

Hz. Peygamber de insanlarin kisilik haklarina saygili olmay1 sikca &giit-
lemis, aykirt davrananlart sert bir sekilde kinamis, kul hakki ihlalinin, hakki
ihlal edilen affetmedik¢e kimse tarafindan affedilemeyecegini belirtmistir.
Mesela Veda hutbesi adiyla bilinen tarihi konusmasinin bir yerinde, “Ey
insanlar, sizin kanlanniz, mallaniniz, kisilikleriniz (irz) rabbinize kavusuncaya
kadar birbirinize haramdir (dokunulmazdir, toplumun sorumlulugu ve huku-
kun gtivencesi altindadir)” buyurmug (Buhari, “Hac”, 132; “Hud(d”, 9), bir
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bagka hadiste de insanin ii¢ temel dokunulmaz hakki olarak hayat hakki,
milkiyet hakki ve manevi Kisilik hakki s6z konusu edilmistir (Miislim,
“Birr”, 32; Eb(i Davad, “Edeb”, 35).

[slam’in insanin diinya ve ahirette mutlu olmasini hedef aldigi, emir ve
yasaklari da bu gayeyi saglamaya matuf oldugu, toplumsal huzur ve barisi
kurmanin yolunun da insanlarin birbirine saygili olmasindan gectigi unu-
tulmamalidir. Zina iftirast ve kisilik haklarina yapilan diger saldirilar hak-
kinda Kur'an'da yapilan agiklamalar, toplumlar kisilik haklarmna yapilan
haksiz saldirilart onleyici tedbirleri alma konusunda duyarliliga ve goreve
cagiran Orneklendirmelerdir. Clinkii, Kkisilik haklarina saygi duyulmasinin
dini bir vecibe, bu hakka yapilan haksiz saldirinin haram ve giinah olmast
olayin dini ve ahlaki boyutu olup bu yeterli olmaz. Hukuk diizeninin de
buna paralel bir politika izlemesi gerekir. Ote yandan, toplu yaymn imkan ve
araclarinin arttigl, insanlarin ¢ok kolay bir sekilde iftira ve karalama kam-
panyasinin kurbani olabildigi, tekziplerin ve karst yayinlarin yetersiz kaldigl
guniimiizde kisilik haklarina yapilan saldirlarin 6nlenmesi de, magdurun
haklarinin korunmasi da ayri bir 6nem kazanmustir. Hatta bu konuda mag-
durun ihlal edilen kisilik hakkinin telafisi cogu defa imkansiz oldugundan
haksiz saldirilart 6nleyici tedbirler daha bir Snem kazanmuistir.

F) Sarhosluk

Kur'an-1 Kerim’'de, “Ey iman edenler! icki (hamr), kumar, putlar, sans
oklart seytan isi birer pisliktir. O halde bunlardan kacinin ki kurtulusa eresi-
niz” (el-Maide 5/90) buyurularak sarabin igilmesi haram kilinmis, Kur'an'in
bu hitkmiinden ve Hz. Peygamber'in ¢zel agiklamalarindan sarhos edici
diger igki tiirlerinin de bu haramin kapsaminda oldugu anlasiimistir. Konu-
nun icki tirlerinin haramligiyla ilgili fikhi boyutu daha 6nce ele alinmisti.
Sarhoglugun hukuki sonuglar ise, sarhoslugun mubah veya haram yolla
olusuna gore farklilik arzeder.

Dinen haram kilinan sarhosluk, bilerek ve isteyerek icki igme suretiyle
sarhos olmadir, yani iradi sarhogluktur. Bazi ilaglarin veya mesr(i olan bazi
icecek ve yiyeceklerin alinmasi, zorlanarak igki icirilmesi yahut da susuz-
luktan olecek dereceye gelip bagka icecek bulamayan kimsenin icki igmesi
durumunda meydana gelen sarhosluk ise mubah yolla sarhogluk olarak
nitelendirilir. Bu yoldan sarhos olan Kisiler, uyuyan ve bayginlara uygula-
nan hikiimlere tabidirler. Kendilerine bedeni ceza uygulanamayacag gibi,
bosama, alim satim gibi tasarruflart da gegerli olmaz. Ancak bagkalarina
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verdikleri zararlar tazmin ile mukellef tutulurlar. Clnkii tazminat, yaptiklar
fiillerin cezast degil, verdikleri zararlarin bedel ve karsiligidir; bu konudaki
hiikiimler viicb ehliyetine dayandiriimaktadir.

Bile bile igki ve benzeri maddeler alinarak meydana gelen sarhogsluk ise
dini literatiirde “haram yolla sarhogluk” olarak adlandirilir. Bu nevi sarhos-
luk eda ehliyetini ortadan kaldirmaz. Bu yoldan sarhos olan Kisi ser‘l hi-
kiimlerle yikiimli oldugu icin dini vecibelerini vaktinde yerine getirmedi-
ginden oturti giinahkar olur. Alm satim gibi hukuki tasarruflari gecerlidir.
Cunkl kendi iradesi disinda akli melekelerini kullanma imkanini yitirmis
degildir, aksine kendi isyankar davranigi ile hitabi anlama kabiliyeti gegici
olarak ortadan kalkmustir. iste bu yiizden haram olan bu fiili islemekten
menetmek ve igleyeni cezalandirmak igin ibadetleri vaktinden sonraya bi-
rakmasinin glinahina katlanma ve namaz, orug gibi kazasi mimkin olan
ibadetleri kaza etme yiikiimliliigii uhdesinde birakilmistir. Bu yoldan sarhos
olan kisi, adam oldiirme, zina gibi bedeni cezay1 gerektiren bir sug isledigin-
de, sarhos olmasi bu cezalan diisiirmez ve sarhosluk, suclunun cezalandi-
rilmasinda hafifletici bir sebep kabul edilmez. Bu goriis Hanefiler basta ol-
mak lizere, ekseri Malikiler, Safiiler ve Hanbeliler tarafindan benimsenmistir.

Dort mezhebe mensup bir kisim Islam hukukgular ise, gegerli bir irade
bulunmadigin ileri siirerek sarhosun sézlii tasarruflarinin gegersiz sayilmast
gerektigini savunmuglardir. Hz. Osman, Omer b. Abdiilaziz gibi bazi sahabe
ve tabiin miictehidleri ile Tahavi ve Miizeni, ibn Kayyim gibi fakihler sarho-
sun sozli tasarruflar icinde 6zellikle bogamasinin gegersiz olacagi kanaatin-
dedir. Zira sarhosun bosama beyaninin gecerli sayilmasi sarhostan ¢ok
onun esini ve aile efradini cezalandirma anlami tasir. Bu goriis Safii ve
Ahmed b. Hanbel’den de rivayet edilmistir. Ote yandan, ilk dénem
miictehidlerinden Osman el-Betti ve Zahiri mezhebi fakihlerine goére, sarhos,
temyiz kudretinden yoksun oldugu icin sozlii tasarruflarina hukuki sonug
baglanamayacagl gibi su¢ sayilan fiilleri i¢in bedeni cezaya da garptirilamaz.
Kendisine sadece igki icme cezasi uygulanir.

Bu sebeple de islam hukukunda ickinin kétilagii konusunda insanlari
bilgilendirme ve toplumda aleni sarhoslugu 6nleme yoniinde bir dizi tedbir-
den s6z edilmistir. Sarap igenlerin veya diger i¢kileri igip sarhos olanlarin bu
fiilleri belli 6lglide aleniyet kazandiginda bazi hukuki ve cezai yaptirimlara
muhatap olmalart da bu tedbirler arasindadir. Ancak fikih bilginleri sarhos-
luk igin dngorillen hukuki ve cezal yaptirimlarin, sarhoslugun hangi derece-
sinde uygulanmasi gerektigi konusunda farkli goriis ve olgiiler ileri stirmiis-
lerdir.
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Islam dininin ickiyi yasaklamasinin birgok yarar ve hikmeti vardir. ilgili
ayette de ifade edildigi gibi, sarhogluk insanlar arasi iligkileri bozmakta,
toplumda kin ve diismanligl, hayasizligi kértiklemekte, akli dengeyi bozarak
insanlarin iradelerini zayiflatmakta, onur ve Kisiligini zedelemekte, sonu
gelmez bir bagimliligin igine siiritklemektedir. Konuyu sadece yasal tedbir ve
cezalarla énlemenin imkansizligi ortadadir. insanlar igki igmeye sevkeden
ortam ve gartlarin, bilgisizlik ve egitimsizligin, sosyal ve ekonomik sikintila-
rin iyilestirilmesi, insanlara ayip ve glinah kavramlarinin 6gretilmesi, icki
icmenin normal, hatta ¢cagdas ve entelektiiel bir tercih oldugu seklindeki 6n
kabul ve propagandaya karsi miicadele verilmesi, birey kadar toplum ve
devletin de bu konuda ciddi ve kararli bir politika izlemesi ve dini égretinin
destegini yanina almasi seklinde siralanabilecek bir dizi tedbir ve caba ic-
kiyle miicadelede vazgegilmez bir dnem tagimaktadir.

G) Hirsizlik

“Bagkasina ait bir mali korundugu yerden sahibinin bilgisi disinda gizlice
almak” demek olan hirsizlik, mala ve milkiyet hakkina karsi islenen temel
suglardan biridir. Alin terinden ve mesr(i kazangtan dogan servetin korun-
masi islam'in temel ilkeleri arasindadir. Islam emegi ve miilkiyeti kutsal
saymig, milkiyete haksiz olarak el uzatmayi cezalandirmistir. Bu itibarla
biitiin ilahi dinlerde ve hukuk dizenlerinde oldugu gibi Islam’da da hirsizlik
hem hukuk diizeni agisindan sug, hem de dinen ve ahlaken biiyiik giinah
ve aylp sayilmistir.

Kur'an'da, “Husizlik eden erkek ve kadinin, yaptiklarnina karsilik Al-
lah’tan bir ceza olarak ellerini kesin” (el-Maide 5/38) buyurulur. Hz. Pey-
gamber’in tatbikati da bu yonde olmustur. Ceza Kur'an'da acik¢a zikredil-
digi, Hz. Peygamber tarafindan da bdylece uygulandig icin islam ceza hu-
kukunda hirsizlik had suglart arasinda, uygulanacak ceza da (hadd-i serika)
had cezalari arasinda yer alir. Ancak islam hukukgular su¢ ve cezada ka-
nuniligi, adalet ve hakkaniyeti temin gayesiyle hirsizlik sugunun hangi sart-
larda islenmis sayilacagi, cezanin uygulanabilme sartlari, tekerriir, zorlama
ve af gibi durumlann cezaya etkisi konularini ayrn ayrn tartismislar ve bu
konuda zengin bir hukuk doktrini olusmustur. Ozetle, hirsizlik sugunun tam
olugsmast i¢in aglik, zaruret, zorlama gibi, hirsizlik sugunu islemeyi kismen
veya tamamen mazur gosterecek bir mazeretin bulunmamasi, sugun bilerek
ve istenerek iglenmesi, failin cezal ehliyetinin bulunmasi, calinan malin
hukuken koruma altinda olmasi ve belli bir miktardan fazla olmasi gibi sart-
lar aranmustir.
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Islam hukukunda cezalar, sugu 6nlemek igin gerekli 6n tedbirler alin-
diktan sonra uygulanma imkan: bulan nihai ve zorunlu miidahale niteligin-
dedir. Buna gore, Islam’'in temel amacinin, bazi kimseleri cezalandirmak
degil, aksine hirsizlik sugunun islenmesine imkan birakmayacak énlemleri
almak, iktisadi ve sosyal gelismeyi ve dengeyi saglamak, insanlari egitmek
ve yonlendirmek oldugu burada tekrar hatirlanmalidir. Toplumda biitiin bu
cabalarin basarili olmasi, dini egitim ve Ogretimin, toplumun genel ahlaki
degerlerinin, buna ilave olarak yasal diizenlemelerin ve izlenen resmi politi-
kanin birbiriyle uyumlu olmasi vazgecilmez bir nem tasir.

H) Gasp ve Yagma

Islam’in korudugu ve dokunulmaz saydigi miilkiyet hakkina karsi isle-
nen haksiz fiillerden biri de gasptir. Gasp, baskasina ait bir mali zor kulla-
narak alma demektir. Bu yoniiyle hirsizliktan ayriir. Hanefi doktrininde
gasp, daha genis ve teknik bir agiklamayla, “Taginabilir, hukuki ve ekono-
mik degeri bulunan bir mal lizerinde, sahibinden izinsiz olarak alenen ve
kuvvete dayanarak haksiz zilyedlik kurmak” seklinde ifade edilmektedir.

Dinin ve hukukunun korunmasini ilke edindigi ve emrettigi bes temel
deger arasinda miilkiyet hakki da bulunmaktadir. Bir hadislerinde Hz. Pey-
gamber, “Mali ugruna élen sehiddir” (Miisned, 11, 221-222) diyerek, miilki-
yet hakkinin degerini ve bu hakkin korunmasinin kutsalligini olduk¢a veciz
bir gsekilde ifade etmistir. Hangi sekillerde olursa olsun miilkiyet hakkina
yapilan tecaviiz yasaklanmis ve bu tecaviize uhrevi ceza yaninda bir de
dinyevi ceza takdir edilmistir.

Diger bircok sucta oldugu gibi gasbin da, biri uhrevi digeri diinyevi ol-
mak tizere iki hiikmii vardir. Gasbin uhrevi hitkmii, giinah islemis olmak ve
bu ylizden cezayr hak etmektir. Clinkii, gasp bilerek yapilan bir masiyettir
ve masiyet cezalandirilma sebebidir. Hz. Peygamber bir hadislerinde, “Kim
bir kans toprak gasbederse, Allah kiyamet gtiniinde onu yedi kat yerden
kafasina gegcirir’ (Buhari, “Bed't'l-halk”, 2; Miuslim, “Miisakat”, 30; Tirmizi,
“Bey‘at”, 21) buyurmustur.

Gasbin diinyevi hitkmii de, genel hatlarnyla soyle 6zetlenebilir: Prensip
olarak, haksiz sekilde ele gecirilen bir seyin, mimkiin mertebe aynen iade
edilmesi gerekir. Eger gasbedilen malda seklen ve hitkmen veya sadece
hitkmen bir degisiklik olmussa artik malin iadesi imkani ortadan kalkar ve
tazmin (6deme, 6detme) cihetine gidilir. Tazmin, malin durumuna gére, mis-
lini veya kiymetini 6demek suretiyle yapilir. Gasbeden sahis gasbedilen
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malin telef oldugunu ispat etse bile tazmin etme sorumlulugundan kurtula-
maz. Gasbedilen malin sel veya deprem felaketinde telef olmasi boyledir.

Gasbedilen mal tazmin ettirilirken, gasp ile 6deme zamani arasindaki ge-
¢en siirenin hangi noktasinin dikkate alinacagi hususu doktrinde tartismali-
dir. Cogunluk Hanefiler'e gore, ddemede, malin gasbin ilk yapildigl zaman
ve yerdeki degeri dikkate alinir ve ddenecek tazminat buna goére belirlenir.
Safiiler'e gore ise, gasp ile tazmin siiresi arasinda malin ulastig1 en yiiksek
piyasa degeri dikkate alinir ve tazmin buna goére yaptirilir.

Bu arada, gasp siiresi igerisinde maldaki artislarin da mal sahibine iade
edilmesi gerektigi genelde kabul edilmekle birlikte, bu siire zarfinda
gasbedilen malin potansiyel yararinin, yani gasbeden kisi fiilen bu menfa-
atten istifade etmis olsun veya olmasin mahrum kalinan yararin tazmin
konusu olup olmayacag tartisilmistir. Hanefiler prensip olarak menfaatin
tazmini cihetine gitmezken, Malikiler, gasbedenin fiilen bundan istifade et-
mis olmasi sartiyla emsal menfaatin tazmin ettirilecegini ileri stirmiiglerdir.
Safiiler ise, gasbedenin istifade edip etmemesine bakmaksizin malin menfa-
atinin tazmin ettirilecegi goriisiindedirler.

Gasibin, gasbettigi mali aynen iade etmesi veya o mall tazmin etmesi
hicbir surette onu uhrevi sorumluluktan kurtaramaz. Ciinkii, gasbeden hem
bir yasagl ¢ignemis hem de toplumsal bir sug islemistir. Kural olarak, mal
her insan icin degerlidir ve herkesin mali korunmaya layiktir. Toplum fertle-
rinin birbirlerinin mallarina géz dikmesi ve onu mesr(i olmayan yollarla ele
gecirmeye calismasi, fertlerin ve dolayisiyla toplumun huzurunu kagirir.
Gasbeden Kkisi, aldigi mali ddemekle, mal sahibinin hakkinit belki yerine ge-
tirmis olur; fakat bu hareketiyle toplum diizenini zedelemis olacag da goz-
den uzak tutulmamalidir. Bu yiizden toplumlarin miilkiyet hakkina yapilan
bu tir saldirilan cezalandiracak yasal diizenlemelere gitmesi gerekli oldugu
kadar kacinilmazdir da.

Guniimiizde kamu arazilerinin, ézellikle ormanlik alanlarin, vakif malla-
rinin, kKimsesiz ve glicsiiz. kimselerin arazilerinin Allah ve ahiret korkusu
olmayan, dini hassasiyeti, kanun ve kul hakk: telakkisi ve insanlardan
utanma duygusu bulunmayan kimselerce agiktan aciga gasbedildigi, bunlar-
dan biiyiik gelirler elde edildigi ve bu kimselerin ¢esitli siyasal ve toplumsal
zaaflar sebebiyle gerektigi sekilde takibata ugramadigi da bir gercektir. Bu
sekilde ele gecirilen mallar fikhen hicbir zaman gasbedenin miilkiyetine
gecmedigi, daima mesuliyeti ve utanct miicip bir davranis olarak gorildiigi
gibi, fakihler gasbedilen arazide kilinan namazin caiz olup olmadigini bile
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tartismiglardir. Dini hassasiyetin yitirilmesine ilave olarak kamu otoritesinin
zaaf ve celigki icinde olmasi da bu gasp ve yagmanin kamu diizenini boza-
cak, sehirlesmeyi ve gevre diizenini, hatta toplum sagligini tehdit edecek
diizeye varmasina yol agmaktadir.

1) Haksiz Fiil

Haksiz fiil denince, hukuka aykiri olarak bir kimsenin sahsina veya mal
varligina zarar veren fiil kastedilir. Sahsa yani bir kimsenin canina ve viicut
biitlinliigline ydnelik olanlar, daha 6nce ifade edildigi gibi, hem biiytk gii-
nahlardan sayilmis hem de agir suglar arasinda gortlerek bazi maddi miiey-
yidelerle cezalandirilmistir.

Mala yonelik haksiz fiillerin basinda, bir kimsenin malini gizlice almak
demek olan hirsizlik, zorla almak demek olan gasp ve eskiyalik gelir. “Bas-
kasinin malint hukuka aykirt bicimde tahrip etmek” demek olan itlaf da bir
diger haksiz fiil drnegidir. Bagka konular lizerinde yeterince duruldugu igin
burada sadece itlaftan ana hatlariyla soz edilecektir.

Bagkasinin malina haksizlikla zarar vermek dinen giinah, ahlaken ayip,
hukuken de suctur. Kamu giivenligini ve diizenini bozdugu icin diinyada,
dinin bir emrinin ve kul hakkinin ihlali oldugundan ahirette agir bir sorum-
lulugu gerektirir. Bagkasinin malina dolayli zarar verme, mesela kiiciik co-
cuklarin ve hayvanlarin zarar vermesi, hatta kuyu, insaat vb. sebebiyle
meydana gelen zararlar da itlaf kapsamindadir. Zarara ugayan masum ol-
dugu siirece, zarara dogrudan veya dolayli sekilde zarar veren bu zarari
0demekle ylikiimlidir. Mesela kiigiik ¢ocugun velisi, hayvanin sahibi, ku-
yunun sahibi, belli durumlarda is¢inin isvereni bunlarin sebep oldugu zarari
Oderler. Esnaf ve sanatkarlar da, misterinin malini koruyup gézetmekle
miikellef olup, dogrudan kusurlari olsun veya olmasin, miisterinin malina
ulagan zarari tazmin etmekle yikimlidiirler.

Malin tazmininde misli mallar, yani 6l¢ii ve tartrya tabi mallar misliyle,
degilse kiymetiyle ddenir.

Haksiz fiil ve sonuglari konusunda islam hukukcularinin ana hatlariyla
ifade edilen bu gérisleri, toplumsal huzur, giiven ve baris ortaminin kurula-
bilmesi ve korunmasi, kul hakk: ihlallerinin énlenmesi agisindan uyulmasi
gerekli tesbit ve Onerilerdir.
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J) Haksiz iktisap

Toplumsal huzuru ve giivenligi tehdit eden bir diger yanlis davranis da
haksiz iktisaptir. Bu tabirle, hukuki bir sebebe dayanmadan bir sahsin mal
varliginin bagkasi aleyhine ¢ogalmasi kastedilir.

[slam hukuku sahislar arast hukuki ve medenti iligkilerde riza pensibine
biiyiik 6nem vermis, izni ve rizast bulunmadan bir kimsenin malinda tasar-
rufta bulunmay1, ondan kazang saglamay1 yasaklamistir. MesrQi bir sebebe
dayanmaksizin bir mal edinme sadece yasaklanmakla kalmamis, Hz. Pey-
gamber tarafindan, “Hicbiriniz kardesinin herhangi bir malinu ciddi olarak
veya saka yoluyla almasin. Biriniz arkadasinin bir degnegini bile alsa onu
iade etsin” (EbQi David, “Edeb”, 93; Tirmizi, “Fiten”, 3), “Bir seyi alan el, onu
hak sahibine vermedigi siirece tazminle miikelleftir” (Ebi Daviid, “BiyQ‘",
90) buyurarak haksiz sekilde iktisap edilen seylerin hak sahibine iadesi de
istenmigtir.

Islam hukukgularinin tizerinde durdugu haksiz iktisap tirleri olarak;
bor¢ olmayan bir seyin 6denmesi, bagkasi adina zarureten yapilan édemeler,
mesela ortak mali veya baskasinin malini korumak igin yapilan édemeler,
akid olmadan ve bir ticret kKararlastirilmadan bir kimseyi calistirma, evinde
oturma, arazisini ekip bigme, iki malin birbirine karismasi veya bitismesi gibi
Ornekler sayilabilir. Bu ve benzeri durumlarda bagkasinin malini veya yara-
rint hukuki bir sebep bulunmadan iktisap eden kimsenin, aldigl seyi hak
sahibine iade etmesi dini ve hukuki bir borctur. Bu sekilde mali eksilen kim-
senin de bunu talep hakki vardir. Béyle durumlarda yargi daha ¢ok zahiri
delillere gbre hareket ettigi icin, magdur taraf ¢cogu zaman yargi yoluna gi-
demez veya hakkini ispat edemez. Fakat malina haksiz kazang karistigina
inanan kimsenin, yargl kararina bakmaksizin bu hakki sahibine iade etmesi
gerekir. Bile bile bunu yapmazsa, baslangicta olmasa bile sonugta gasip
hitkmiinii alir, malina haram Kkaristirmis olur.



