Yirminci Bolum

Islam Ahlaki

I. TANIMLAR ve GENEL BILGILER

A) Ahlakin Tarifi ve Mahiyeti

Ahlak terimi icin Islam ahlakgilarinca yapilan tanimlar iginde en bege-
nileni ve en yaygin olami imam Gazzali'ye (6. 505/1111) ait olamdir.
Gazzali’den once, biraz daha eksik olarak ibn Sina (6. 428/1037) ve ibn
Miskeveyh (6. 421/1030) gibi Islam filozoflarinda da goriilen, fakat Gazzali
tarafindan gelistirilmis ve ikmal edilmis olan bu tanim goyledir:

“Ahlak, insan nefsinde yerlesen Oyle bir melekedir ki (heyet) fiiller, hig-
bir fikri zorlama olmaksizin, diisiiniip tasinmadan bu meleke sayesinde ko-
laylikla ve rahatlikla ortaya ¢ikar.”

Bu tanimun tahlili, bizi ahlakin mahiyeti hakkinda asagidaki sonuglara
gotiirmektedir:

1. Ahlak, insanin isledigi fiil ve davraniglardan, yaygin ifadesiyle
“amel”den ziyade, bu davranislarin kaynagi ve amili olan, onlart meydana
getiren manevi kabiliyetler veya yatkinliklar kompleksini (Gazzali'nin tabiri
ile heyet) ifade eder. Buna gore ahlaki fiiller, ahlakin kendisi olmayip onun
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bir sonucu ve disa yansimasidir. Bu nokta, 6zellikle ahlak egitimi bakimin-
dan énemlidir.

Diger 6nemli bir nokta da sudur: Bir insanin yapmis oldugu herhangi bir
isin dis degerine bakarak onun ahlakinin iyi veya kétii oldugu hakkinda ve-
rilecek hiitkiim her zaman isabetli olmayabilir. Clinkii sonucu ne olursa ol-
sun, Hz. Peygamber'in de belirttigi gibi, “Ameller niyetlere géredir” (Buhari,
“Bed’ti'l-vahy”, 1). Su halde ahlak konusunda insanlar yargilamak oldukca
zordur. Bu yiizden Kur'an-1 Kerim'de, “Size selam veren kimseye ‘Sen miis-
ltiman dedilsin’ demeyin” (en-Nisa 4/96) buyurulmustur.

2. Ahlak, sadece iyi huylar ve kabiliyetler manasina gelmez. Kelimenin
asil manasit ile iyi ve kotli huylarin hepsine birden ahlak denir. Buna gore
ahlaksiz insan yoktur, iyi veya kotii ahlakli insan vardir. islami kaynak-
larda iyi huylara ahlak-1 hamide, ahlak-1 hasene, kotii huylara ise ahlak-1
zemime, ahlak-1 seyyie gibi adlar verilmistir.

3. Ahlak, insanda gelip gecici bir hal olmayip onun manevi yapisinda
yerlesen, bir meleke halini alan yatkinlik ve kabiliyetler biitiintidiir. Ahlakin
bu ozelligi sebebiyledir ki islam ahlakgilar -dilimizdeki giizel ifadesi ile-
kirk yilda bir iyilik yapmanin ahlaklilik alameti olmadigini 1srarla belirtmis-
lerdir. Hz. Peygamber’'in, “Amellerin en hayirlisi, az da olsa devamli olani-
dir” (Buhari, “Libas”, 43) manasindaki hadisi bu anlayisin veciz bir ifadesi-
dir.

4. Ahlak insani diiginiip tasinmaya, herhangi bir baski ve zorlamaya
gerek kalmaksizin, gorevi olduguna inandigl isleri rahatlikla ve memnuni-
yetle yapmaya sevkeder. Boyle bir ahlak formasyonuna sahip olmayan in-
sanlarin nadiren yaptiklarn iyi isler, ahlaki bir temele dayanmaktan ziyade,
olsa olsa riya, korku, menfaat temini gibi ahlakin onaylamadig1 ve “rezilet”
(erdemsizlik) saydig1 baska sebep ve maksatlarla alakalidir.

5. Ahlakl olabilmek igin gorevleri rahatlikla ve memnuniyetle yerine
getirme zorunlulugu, ahlakin gelisip giiglenmesinde aliskanliklarin ihmal
edilemez bir dnem tasidigini gdstermektedir. Bundan dolayi islam ahlakgilar
ahlaki egitime biiyiik 6nem vermislerdir. Clinkii aligkanliklar ancak egitimle
kazanilir. Burada “egitim”den maksat, ahlakin nazari bilgilerini tahsil etmek
yaninda, kisinin ¢ocukluktan itibaren iyi 6rneklerle yasamasi, iyilik yap-
maya alistiriimasi, bencil ve gayri mesr{i arzu ve ihtiraslarina karsi koymak
suretiyle kendi kendini egitmesi, nefsini islah etmesidir. Bu ise bir irade egi-
timidir.
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B) Ahlak ilmi

Yukaridaki agiklamalardan da anlagilacagi tizere ahlak, insanda olus-
masi 6zlenen ve istenen yiiksek ruhi ve manevi vasiflarin, olumlu yetenek-
lerin ortak ifadesidir. Insan, bu vasiflarn kendisinde en dogru ve en ileri bir
sekilde nasil gelistirebilecegi hususunda bazi bilgilere muhtagtir ki, ahlak il-
mi bu ihtiyaci karsilamay1 amaglar. Ote yandan, insanda bir kisim ytiksek
vasif ve kabiliyetlerin sirf yetenek veya gii¢ halinde bulunmas: yeterli degil-
dir. Bu vasiflarin insani “hayr”a yoneltmesi ve “ser”den uzaklastirmasi bek-
lenir. Fakat insan hayir-ser, erdem-erdemsizlik gibi kavramlari ve bu kav-
ramlarla ifade edilen tutum ve davraniglar bilmezse bu konuda hatalara
dismesi kaginilmazdir. Iste insan, fiillerin degerleri konusunda isabetli hii-
kiimler verebilmek ve dogru secimler yapabilmek icin de ahlak ilmine muh-
tactir. Bu nedenle, ahlak ilmini “ruhani tip ilmi” diye adlandiran Kindi, EbG
Bekir er-Razi, Farabi, Gazzall gibi ahlak bilgin ve diigiiniirleri, insanlar icin
ahlak ilmini tip ilminden daha yararl ve degerli gérmuslerdir.

Diinyada kendi duygu, diistince ve davraniglart hakkinda iyi veya kot
seklinde deger hiikiimleri veren yegane varlik insandir. Bu sebeple ahlak
ilmi, ahlaki fail olarak insani ve onun akil, irade, vicdan gibi ahlaki kabili-
yetleri ile ofke, sehvet vb. duygularini ve bunlardan dogan fazilet ve
reziletleri ele alir; bunlardan ahlaki hayat adina yararli olanlarn gelistirme-
nin, zararli olanlart da 1slah etmenin yollarini arastirir ve gosterir. Bu nok-
tada ahlak ilmi 6zellikle psikolojinin verilerinden yararlanir. Nitekim gerek
Kur'an-1 Kerim'de ve Hz. Peygamber'in hadislerinde gerekse hemen biitiin
miisliiman ahlakgilarin ve 6zellikle mutasavviflarin eserlerinde sayani takdir
psikolojik tahliller goriiliir.

Ote yandan ahlak ilmi bir kurallar ilmidir; insanlarin dini, sahsi, ailevi
ve toplumsal yasayislarinda uymalari gereken kaide ve kanunlar belirler.
Ahlak bir degerler ilmidir ve dolayisiyla ahlaki failin davraniglarina atfedilen
degerlerin mahiyetini, 6l¢lisiinli ve kaynagini arastirir; iyi fiilleri yapmay1 ve
kot fiilleri terketmeyi emreder. Bdylece insanlarin miikellef bulunduklart
gorevleri siralar ve bunlari ifa veya ihmal etmenin sonuglarini aragtirir ve
gosterir.

Hz. Peygamber, “Ben ahlak gtizelliklerini tamamlamak icin génderil-
dim” (el-Muvatta’, “Husni’'l-hulk”, 8) buyurmustur. Bu hadis, bir bakima,
ahlak ilminin gayesini gostermektedir. Buna gore ahlak ilminin gayesi,
Resfilullah’in yalin ifadesiyle, insanlara “ahlak glzellikleri” yani iyi huylar
ve yilksek nitelikler kazandirmaktir.
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Ahlak temelde bir davranig bilimidir; bu da onun hem teorik hem de
pratik bilgiler vermesini gerekli kilar. Bu bilgilerin olusturdugu béliimlere de
nazari (teorik, kuramsal) ve ameli (pratik, uygulamali) ahlak denilmektedir.
Nazari ahlakta ahlak problemleri tahlil edilerek insanin ahlaki yasayisina
temel olusturacak genel prensipler, kaide ve kanunlar tesbit edilir. Bununla
birlikte ahlak ilmi uygulamalt bir ilimdir; yani bu ilim sadece “bilmek” igin
degil, fakat asil “yapmak” igin vardir. Bu sebepledir ki insanin ahlakl ola-
bilmesi i¢in nasil yasamasi gerektigini, gérev ve sorumluluklarinin nelerden
ibaret oldugunu bildirmek tizere ameli (pratik) ahlak gelistirilmigtir.

C) Ahlak Felsefesi

“Hikmet sevgisi” manasina gelen felsefe tabiri, genel olarak “varlik ve
olaylarin akil ve diisiince yoluyla arastirilmasini gaye edinen disiplin”in
adidir. Ozellikle Kindi’den (6. 252/866) itibaren islam diisiincesine giren ve
en az bes yiizyil boyunca Ebii Bekir Zekeriyya er-Razi, Farabi, ihvan-1 Safa,
Ebii'l-Hasan el-Amiri, ibn Sina, ibn Riisd, Sehabeddin es-Siihreverdi,
Nasiriiddin-i Tasi gibi sahsiyetler yetistiren ve triinler veren felsefenin
Oonemli problemlerinden biri de ahlak olmustur.

Felsefenin umumiyetle insanin iki temel yetenegini konu edindigi kabul
edilir ki, bunlar da “bilmek” ve “yapmak”tir. Buna gore felsefe, bir yandan
“Neyi bilebiliriz? Bilgilerimizin degeri nedir?” sorularinin, bir yandan da
“Neyi yapmaliy1z? Eylemlerimizin degeri nedir ve ne olmalidir?” sorularinin
cevabini aragtiran bir disiplindir. islam diistintrleri, felsefenin bu iki temel
kolundan birine “hikmet-i nazariyye”, ikincisine de “hikmet-i ameliyye”
demiglerdir. Su halde felsefe hem alemin sirlarini ¢ézmeye, varligi olabildi-
gince butiinliigii ve derinligi ile kavramaya, bdylece insanin muhta¢ bulun-
dugu ve aramakta oldugu gercegi yakalamaya calisir; hem de nasil dav-
ranmak gerektigini, insana yaragir hayat tarzinin hangisi oldugunu goster-
mek ister. Clink{i gercekten iistiin ve insani hayatin neden ibaret oldugunu
bilmek de insanin en zaruri ihtiyaci ve bitmeyen arayisidir. Boylece ahlak,
felsefenin belli bagh arastirma sahalar arasinda yer alir.

D) islam Ahlaki

“Islam ahlaki1” soziinden ne kastedildigini ifade etmeden énce “islam”
tabirindeki ahlaki mesaja isaret etmekte yarar vardir. islam, “teslim olma,
kurtulusa erme ve miisadleme” manalarina gelir ve bu {i¢ manasi ile ifade et-
tigi dinin {i¢ temel hususiyetini anlatir. Bunlar i¢inde dogrudan ahlaki ilgi-
lendireni ise “musaleme” anlamidir.



ISLAM AHLAKI 497

Islam ile ayni kdkten olan miisaleme, “catisma ve zitlasmayi ortadan
kaldirarak uyusmak, anlasmak, birbirinden emin olmak, dostga miinase-
betler kurmak” demektir ve bu anlamiyla ileride ayrintili olarak incelenecek
olan hilim kavramiyla ayni manay: ifade eder. Buna gore Islam’t kabul
eden kimse, cemiyetin diger fertleri ile anlasip uyusan, onlarla baris iginde
yasamak isteyen insandir. Nitekim, islam ile ayni kokten olan selam Keli-
mesi, Furkan stresinin 63. ayetinde, Islam’mn bir miisaleme (baris ve dost-
luk) dini oldugunu ifade edecek tarzda kullanilmigtir. Miisliiman olan ve ol-
mayan bir¢cok arastirmaciya gére bu ayet, Hz. Muhammed'in risaletinden
dnceki déneme “Cahiliye devri”, miiteakip déneme ise “islam devri” denil-
mesinin sebebini gdstermektedir. Zira dyle goriililyor ki, “cahiliye” kelimesi,
ilmin zidd1 olan ve nazari bilgilerden yoksunlugu ifade eden “cehl”den degil,
fakat ameli bilgisizlik, yani sefahat, serkeglik manasindaki “cehalet”ten
gelmektedir (Ahmed Emin, Fecrii’l-Islam, s. 69). Nitekim Turk¢emiz'de de
cehalet kelimesi sik sik bu manada kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’in bazi
hadislerinde de cehalet, 6fke ve serkesligi ifade icin kullanilmistir (Buhari,
“Iman”, 22; Miislim, “Tevbe”, 56). Iste bu anlamdaki Cahiliyet ahlakini kal-
dirarak yerine iyi huylulugu, dostluk ve barisi getiren dine, bu tesiri sebe-
biyle de Islam denilmistir.

Batili aragtirmacilarin ¢ogu “Islam ahlaki” séziinden, islam aleminde ya-
pilmis olan ahlak ¢alismalarini kastederken, miisliiman arastirmacilarin bii-
yik kismi, 6zellikle Kur'an ve Siinnet’in ortaya koydugu ahlak: anlamakta-
dirlar. Bu durumda islam ahlaki ne filozoflarin —az ¢ok eski Yunan tesirin-
deki- rasyonel ahlak diistinceleri; ne mutasavviflarin —az ¢ok Yeni Eflatun-
culuk, Hint, fran tesiri tagiyan- mistik tecriibeleri ne de fukahanin —zaman
zaman sirf sekli ve stirf olmakla itham edilen- spekilatif calismalaridir. Ki-
tap ve Stinnet’in hiikiimleri ve kanunlari islam ahlakinin esasini tegkil eder;
isaret edilen biitiin bu ahlak nazariyelerinin “Islam ahlaki” ile alakalan da
bu iki temel kaynagin ahlaki hiitkiimleri ve prensipleri ile uyumlari nisbetin-
dedir. Ancak, misliiman ilim ve fikir adamlarinin ahlak nazariyeleri ve ¢a-
lismalar da, en azindan islam ahlakinin yorumlanmasi, zamanla ortaya ¢i-
kan ihtiyaclar karsisinda inkigaf ettirilmesi, zenginlestirilmesi ve sistemlegti-
rilmesi bakimindan ihmal edilemez bir kiymet tagir.
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II. TARIH ve LITERATUR

A) Cahiliye Donemi Ahlakina Kisa Bir Bakis

Islam o6ncesi Araplarinin ahlak zihniyeti hakkindaki en énemli kaynak-
lar Cahiliye siiri, atasozleri (emsal) ve hitdbet 6rnekleriyle Kur'an, hadisler
ve ilk déneme ait diger islami belgeler; Roma, Bizans, Iran gibi yabanci
kaynaklardir. Ozellikle Cahiliye siiri, atasézleri ve hitabet drneklerinden edi-
nilen bilgilere gbre Cahiliye edebiyatinda ahlak ve bu kelimenin tekili olan
hulk nadiren kullanilmistir. Kabileci Arap toplum yapisinda hayatta kalma
miicadelesi, asiret insaninin herhalde en temel mesguliyetiydi; bu da biiyiik
dlciide kabilenin insan ve mal giicli yaninda manevi giiciine ve sayginligina
bagh bulundugu igin 6zellikle seref, cesaret ve comertlik Cahiliye ahlakinda
biitiin erdemlerin en Ustiinde yer aliyordu; bu erdemler de genellikle mii-
rivvet (murGe) kavramiyla ifade ediliyordu. Bununla baglantili bagka bir
kavram da asabiyettir.

a) Miiriivvet, genis anlamiyla yigitlik ve mertligin en ileri diizeyi ola-
rak algillaniyordu. Kisaca “dviilmeye deger her sey” demek olan bu kavra-
min Roma’daki “summum bonum” (hayirlarn hayiri) tabirinin dengi oldugu
distiniilebilir. Cahiliye Araplari’'nin anlayisinda mirivvet, basta hilim ol-
mak tizere sabir, bagigslama, misafirperverlik, yoksullara yardim, iyi kom-
suluk, zayiflani koruma gibi erdemleri kapsamaktaydi. Ancak diger birgok
kavramda oldugu gibi miiriivvette de hayret verici bir anlam sapmasi ol-
mus; bu kavram, “kandan bagka hicbir seyin gideremeyecegi azap verici bir
susuzluk” ve “delilik diye anlatilabilecek bir seref hastaligi” halini almisti
(bk. Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 101).

Cahiliye donemi ahlak zihniyetini iceren literatiirde, muriivvet gibi
onunla az ¢ok ilgisi bulunan hayir, maruf, hak, secaat, kerem, seha, cfid,
vefa vb. ahlaki muhteva tasiyan kavramlar ve bunlarin zitlarinin kullanimi
da oldukca yaygindi. Ancak biitiin bu kavramlar ve terimler, ylksek ve ev-
rensel bir ahlak anlayisini ifade etmekten genis Olglide uzak olup diinyevi
ve kabileci bir karakter tagimaktaydi.

b) Asabiyet, kisaca kabile iiyeleri arasinda kayitsiz sartsiz dayanisma
yasasini ifade etmekte ve Arap’in hayatina yon veren, ahlaki zihniyet ve
degerlerine hakim olan Cahiliye ruhunu yansitmaktaydi.

Kisi ve Kkabile serefi, donemin ahlak zihniyetini belirfleyen etkenlerden
biriydi. Bir kismina yukarida isaret edilen erdemlerin temel amaci da kisi ve
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kabile serefini arttirmak, insanlarin hayranlik ve saygisini kazanmakti. Bu
donemde iyilik igin iyilik degil, onur kazanmak igin iyilik anlayist hakimdi.
Bu ylzden, ¢ogunlukla fahr ve tefahur kelimeleriyle ifade edilen kibir, gu-
rur, soyluluk ve tistiinliik yarisi, -Kur'an-1 Kerim’de de elestirici bir stirede
(Tekéstr stresi) bildirildigi izere- onlara zaman zaman kabirlere gidip mezar
taslartyla 6viinmek gibi sagmaliklar bile yaptirirdi. Edebiyatin baslica tema-
larindan birinin “medih” ve “zem” olmasi da o dénem ahlakinin egoist ka-
rakterini yansitmasi bakimindan dikkat cekicidir. iste asabiyet, Cahiliye ah-
lakinin, en genis sinirt kabileyi asmayan bu egoist karakterini ifade eder.

Dine fazla bir ilgi duymayan, hatta dénemin hayat anlayisi, inan¢ ve
dislincesi hakkinda en temel kaynak olan siirde dine ve dini konulara me-
sela kadin, ask ve sarap gibi hafif mevzularla medih, zem ve tefahur gibi
egoist ve duygusal konulardan daha az yer veren Cahiliye Araplari'nda yine
de bir Allah inanc1 vardi. Bununla birlikte koyu putperestlik, onlarin Allah’a
gostermeleri beklenen saygi ve ilgilerini 6ldiirmiis olup bu durum, dinin in-
sanlarda biraktigl deruni ve ahlaki tesirden Cahiliye Araplari’'ni mahrum et-
misti.

Hiirriyet bilinci veya duygusu da Cahiliye Araplari'nin baglica ézellik-
lerindendir. Bazi arastirmacilar, Cahiliye doneminde kabileyi asan siyasi bir-
likler kurulamayisini, onlardaki bu hiirriyet ruhuna baglamiglardir. Ancak
onlardaki bu, bencil ve ilkel bir htirriyet idi. ilkel hiirriyetin en temel niteligi
ise otorite tanimamaktir. Nitekim Cahiliye Araplari boyle bir otorite diizenini
her zaman reddetmislerdir.

Sonug olarak Cahiliye déneminin biitiin ahlaki erdemlerinin arkasinda
kisinin veya kabilenin gururu (fahr), seref (mecd) ve 6fke (gazap, hamiyye)
duygularini tatmin etme; asalet, comertlik ve yigitlikle séhret kazanma,
saygl gorme, bagka kabileler karsisinda hem korku hem de hayranlik duy-
gusu uyandirma arsuzu yatmaktaydi. Esasen bu dénemin, fert ve kabile gu-
ruru, Kibir ve serkeslik nitelikleri dolayisiyla cahiliye diye anildigi, baska
bircok delil yaninda, Amr b. Killsim'{in Muallaka'sindan da agik¢a anlasil-
maktadir:

“Sakin biri bize karst bir cahillik yapmaya kalkismasin!

Sonra biz cahillikte btittin cahillerden baskin cikariz!”
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B) Kur’an ve Siinnet’te Ahlak

a) Islam’in Ahlakta Meydana Getirdigi Zihniyet Degisikligi

Islam ahlak zihniyetinin baglica niteliklerinin ne oldugu sorusuna cevap
olarak ¢ok sey sdylenebilirse de -ileride daha ayrintili bilgiler edinecegimiz-
bu konuda simdilik ézellikle su hususlarin altini ¢izmek miimkiindiir: insa-
nin manevi hayatini, bireysel ve sosyal davraniglarini gézetip kollayan bir
Allah inanci; insanin kendisiyle hesaplasmasini hedefleyen bir irade egitimi;
biitlin insanliga acik bir immet birligi ve kardeslik ruhu; hak, adalet ve esit-
lik gibi evrensel degerlere yonelis.

1. Arap kabilelerinin koyu ve anlamsiz putperestlikleri, yiiksek bir ahla-
kin kurulmasina baslt basina bir engel teskil ediyordu (Goldziher, Le Dogme
et le loi en Islam, s. 4, 11). Aslinda bu tesbiti, inancsizlik veya batil inang
buhrani yagayan her topluma genellemek mimkiindiir. Bu sebepledir ki is-
lam dini evrensel, mutlak ve genel gegerligi olan bir ahlaki yapi kurarken,
bu ahlakin en énemli teminati olmak tizere her seyi bilen, her seye mukte-
dir, rahmeti ¢ok genis, fakat cezalandirmasi da ¢ok siddetli olan yiice Tanri
suurunu koklestirmeyi; insana her tiirlii bencil, c¢ikarc istek ve egilimlerini
asarak yiice Allah'in koydugu genel ve kesin kurallart hayatinin her alani
icin sarsilmaz kanunlar olarak alma bilincini kazandirmay1 ve bu suretle
nefsani tutkular karsisinda 6zgiirlesen bir birey ve kamu vicdani gelistir-
meyi hedeflemistir.

2. Islam dini insanda, kendi digindakilerle kér bir miicadeleye girismek
yerine, kendi nefsiyle hesaplasma iradesini gelistirdi; Cahiliye dénemindeki
asiret ruhunun ve gegici hazlara diuskiinligiin dogurdugu kaba ve hoyrat
geleneklerin Kkarsisina, insanin nefsini dizginlemesi, “tabiatindaki 6fke ve
siddetten korunmasi” anlamina gelen hilim ve sefkati koydu. Bu suretle in-
sana, o glne kadar kendi disindakilere cevirdigi miicadele enerjisini, kendi
nefsinin kot temaytllerine karsi yoneltmesini 6gretti. Hz. Peygamber, adeta
buitiin kotiiliiklerin anast olan, bundan dolayr da Kur'an-1 Kerim'in “cok bii-
ylik bir zuliim” saydig1 (Lokman 31/13) putperstlikten toplumu temizleyerek
bir olan Allah’a itaat temeline dayali bir ahlaki ve dini birlik saglama gore-
vini Ustlenmis; bdylece kabile ve soy sop anlayisi yerine Allah’a saygi
(takva), ferdi ve sosyal planda yiicelmenin ve deger kazanmanin Olgiisii ha-
line gelmis; bu dlgiiye uygun olarak Islam’in égretileri, Allah'in biitiin yaratik-
larina karst merhametli olmayi, insan iligkilerinde diiriistliik ve giivenilirligi,
sevgi ve fedakarligi, samimiyet ve iyi niyeti, fakat biitiin bunlarin basarila-
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bilmesi i¢in de kétii egilimlerin bastirilmasini ve daha bircok erdemi ihtiva
etmistir.

3. Islamiyet’in gerceklestirdigi en buytk zihniyet degisikligi, asabiyet
duygularini yok edip kabilecilik baglarint kirarak insanlart evrensel deger-
lere, o6zellikle temelde biitiin insanligin kardesligi bilincine yoéneltmesidir.
Gergekten Islamiyet, biitiin insanlarin bir tek erkek ve kadinin soyundan
geldiklerini, onlarin -birbirleriyle kisisel veya irki tstiinlitkk yarisina girmek
icin degil- “tanisip bilismek icin kavimlere ve kabilelere ayrildigini™ni (el-
Hucurat 49/13), boylece fitri ve biyolojik farkliliklarin ahlaki ve manevi an-
lamda stiinliik sebebi sayillamayacagini ¢gretti; tistiinligiin, yalnizca Kisi-
sel ¢abalarla kazanilabilen ve samimi dindarligin, dini ve ahlaki erdemlerin
ana kavrami olan takva kapsamindaki meziyetlerde oldugunu ortaya koy-
du; soy Ustiinliigii, kabilecilik ve irkgilik davalarini butiintiyle reddetti. Al-i
Imran stresinin 103. ayetinde miislimanlara hep birlikte Allah’in dinine
(hablullah) sarilmalart emredildikten sonra, Allah'in diismanliklar kardesli-
ge cevirmesi ve bdylece onlart “bir ates ¢ukuru”na diismekten kurtarmasi,
Allah’'in kendilerine bir “nimet”i olarak nitelenir. Bagka bir ayette ise
Kur'an-1 Kerim'in evrensel diyebilecegimiz bir ahlak buyrugu su sekilde
ifade edilir: “lyilik ve takva tizerinde yardimlasin, kétiilitk ve diismanlik yo-
lunda yardimlagmaywin” (el-Maide 5/2). Hz. Peygamber, “Irkcilik (asabiyet)
duygusuyla birbirine &fkelenen, irkcilik ugruna savasirken ya da bdyle bir
dava gtiderken kérti koértine acgilmus bir bayrak altinda élen kimsenin bu
slitmii’nlin, “Cahiliye 6lim{” oldugunu belirtttigi hadisleriyle (Miislim,
“Imare” 57; Nesal, “Tahrim”, 28; Ibn Mace, “Fiten”, 7) asabiyet ruhunu yik-
maktaydi.

4. Isam dini adalet ve zuliim kavramlarini da Cahiliye telakkisinden
biisbiitiin baska bir konumda ele aldi ve adalete Kesin olarak evrensel bir
boyut kazandirdi. Kur'an-1 Kerim’de (el-Bakara 2/143) Islam toplumunun
bir niteligi olarak gecen “vasat immet” tabirindeki “vasat” kelimesi biitiin
tefsirlerde adalet manasinda anlagilmigtir. Buna gore Islam ahlaki toplumsal
biinyede de asiriliklardan uzakligi, dengeli ve uyumlu bir hayat tarzini én-
gormistiir. Kur'an’da hak ve adaletin mutlaklig1 dylesine vurgulanmustir ki,
bizzat Allah’in ahirette hicbir haksizliga mahal vermeyecek sekilde adaletle
hiikmedecegi ve O'nun vaadinin kesin (hak) oldugu bildirilmistir (YGnus
10/54-55; el-Enbiya 21/47; ez-Zumer 39/69). Biitlin bu ve benzeri sebepler-
den dolay1 adalet ilkesi islam ahlak diisiincesinin merkezi olarak gosteril-
mektedir (mesela bk. Max Horten, “Moral Philosophers in Islam”, Islamic
Culture, XIII (1974), s. 6).
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Zuliim ise, Islam ahlakinda son derece ilging bir yaklagimla ele alinmis-
tir. Buna gore Kur'an, bagkalarina yapilan kotiliikleri, her seyden énce ko-
tiiliigii isleyenin kendisine yapmis oldugu bir zuliim sayar. S6z gelimi, ev-
lenme ve bosanma ile ilgili konularda esine zarar vermeye kalkisan Kisi,
“Kuskusuz kendisine kétiliik etmis olur” (el-Bakara 2/231). Hz. Peygamber,
“Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et” seklindeki Cahiliye do-
neminin acimasizlik ve siddet ilkesini, “Zalime yapilacak yardim, onun iki
elini tutmaktir (zulmiine engel olmaktir)” (Buhari, “Mezalim”, 4; “Ikrah”, 7)
diyerek tersine gevirip yiiksek ve evrensel bir ahlak ilkesi haline getirmisti.

Kur'an, Stinnet ve diger biittin islami literatiirde adalet kavrami esitligi
de iceren bir anlam zenginligi icinde kullanilir. islam’in koymus oldugu, bii-
tiin insanligl kucaklayici olan bu kapsamdaki adalet ilkesi, Cahiliye do-
neminin, esitlik prensibine biisbiitiin aykirt bir sekil alan ilkel hiirriyet an-
layisini da kokten degistirdi. Kur'an-1 Kerim'deki “inanmug bir kéle"nin hiir
ve soylu bir miisrikten daha degerli oldugu seklindeki (el-Bakara 2/221)
yepyeni insanlik ve deger anlayisi nedeniyle islam’a en biiyiik tepki, ken-
dilerini “ahrar” (6zgiir, soylu) diye niteleyerek baska ziimrelerden iistiin go-
ren miitegallibe sinifindan geldi. Onlarin, Hz. Peygamber'e, koleleri ve giig-
siizleri yanindan uzaklastirmasi halinde kendisiyle goriisme yapabilecekleri
seklindeki kiistahca teklifleri Kur'an tarafindan aninda reddedildi (el-Kehf
18/28) ve bu suretle soyluluk kuruntulan tizerine kurulu, esitlik ve adalet
ilkelerine aykiri, kaba ferdiyetci hiirriyet anlayisinin yerine medeni ve sos-
yal esitlikci hiirriyet anlayisi konuldu.

b) Kur’an ve Siinnet’te Temel Ahlak Kavramlari

Bu basligin baz1 giigliikler tagidigini belirtmek gerekir. Giicliiklerden biri,
Kur'an ve hadislerdeki hangi kavramlarin tam olarak ahlak kavrami oldu-
gunun tesbitidir. Mesela amel-i salih tabiri boyledir. Ciinkii “hayirli, iyi,
uygun veya yararli i, faaliyet” anlamina gelen bu deyim, bu nitelikleri tagi-
yan hukuk, ibadet, ahlak ve siyasetle ilgili biitiin olumlu faaliyetleri kapsar.
Hatta Peygamberimiz, her seyden énce “goniilden teslim olma” anlamina
gelen Islam’1 ve “kuskusuz bir sekilde inanma” anlamina gelen imani dahi
amel diye isimlendirmistir (Buhari, “Tevhid”, 47).

Ote yandan, &zellikle Kur'an ve Stinnet ahlaki bakimindan teorik olarak
her ahlakli davranis ayni zamanda dini bir itaat ve ibadettir; ¢linkii bu dav-
ranigla ilahi bir emir yerine getirmektedir; bdylece iyilik, gdsteris igin veya
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bize ne getirip ne gotlirdiiglinti hesap ederek degil, Allah'in emri oldugu ve
O’nun emrine sayginin geregi oldugu icin yapilmis bulunmaktadir.

Bilhassa Kur'an-1 Kerim'de ve hadislerde, ahlak kavramlari arasinda,
“temel” veya “tali”, “cok onemli” veya “az énemli” gibi bir ayirima da gi-
dilmemistir. Ciinkii bazan kii¢lik bir ahlaki jest, mesela bir yetimin basini
oksamak, i¢imizde, 6nemli sayilan birgok davranistan daha yiksek duygu-
lar uyandirabilir. Meselda Kur'an-1 Kerim'de giizel bir s6ziin, arkasindan eza
gelen bir sadakadan daha degerli oldugu bildirilmistir (el-Bakara 2/263).

Isaret edilen bu glicliiklere ragmen, Kur'an ve hadislerdeki biitiin ahlak
kavramlarini burada tahlil etmenin imkansizligindan dolayi, hi¢ olmazsa
kapsamlarinin genigligi, hatta bir bakima diger biitiin ahlaki erdemleri de
kusattig1 dikkate alinarak iki kavram hakkinda bilgi verilecek; ayrica, yer
yer konuyla ilgili bagka kavramlara da deginilecektir. islam ahlakini kesin
ve carpict bigimde yansitan bu iki temel kavram takva ve hilimdir.

1. Takva

Takva kelimesi sozliiklerde “Insanin, ibadet ve giizel isler yaparak ken-
disine ac1 verecek durumlardan korunmasi” seklinde tarif edilir. Seyyid Serif
el-Clircani, et-Ta'‘rifat isimli terimler sozliglinde (bk. “Takva” md.) takvanin
“Allah’a itaat ederek O'nun verecegi cezalardan korunmak; insanin kendi-
sini, yaptigl veya yapmadig1 seyler yiiziinden miistahak olacagi uktbattan
yine Allah’a itaat ederek korumasi” anlamina geldigini belirtir. Ayni alimin
kaydettigi diger bazi tariflere gore takva, “Kulun masivadan sakinmasidir;
dinin edep ve erkanina saygili olmaktir; insani Allah’tan uzaklastiran her
seyden uzak durmaktir; nefsani hazlan terketmek, yasaklardan uzak dur-
maktir; goénliinde Allah’tan baska hicbir sey gérmemendir; kendini hicbir
kimseden daha iyi diye distiinmemendir; Allah'tan baska her seyi
terketmektir; s6zde ve davranigta Hz. Peygamber'e uymaktir.” Fahreddin
er-Razi, Bakara siiresinin 196. ayetini tefsir ederken, takva igin, “biitiin dini
ve ahlaki ddevleri yerine getirme, din ve ahlakin sakincali buldugu tutum
ve davraniglardan da kaginma” anlamini iceren bir tanim yapmustir. Tanin-
mis mutasavvif Ebli Talib el-Mekki'nin tarifi ise daha kisa fakat oldukca
kapsamlidir: “Takva biitiin iyilikleri kapsayan bir isimdir” (Katd'l-kulab, 1,
196).

Kur'an-1 Kerim'de, ahiret inancinin yogun olarak islendigi ilk zaman-
larda inen ayetlerde takva, Allah'in siddetli azabina karsi siper vazifesi go-
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recek olan korku ve kaygi suurunu ve bu suurun bir sonucu olarak Allah’'in
buyruklarina uyup yasakladigi seylerden titizlikle kaginmayi ifade eder. An-
cak zamanla, islam cemaatinin hem say1 hem de keyfiyet bakimindan ge-
lismesine paralel olarak, takva kavraminin igeriginin de gelistigi ve zengin-
lestigi goriliir.

Bakara sfiresinin hac ile ilgili 197. ayetinde bazi koétiiliikler, ahlaki ol-
mayan davraniglar siralandiktan sonra mutlak olarak iyiligin 6nemi vurgu-
lanmakta, ardindan da genel olarak kotiliikleri terkedip iyilikler yapmaya
samil bir kavram olarak takvanin 6énemi ifade edilmektedir. Burada takva-
nin “en hayirli azik” seklinde nitelendirilmesi onun dini ve ahlaki hayat icin
vazgecilmezligine isaret eder. Yine Bakara stresinde (2/237) takvanin, ba-
gislama ve feragati de kapsayan genis ahlaki icerigine isaret edilmistir.
Maide stresinin 8. ayetinde takva, adaleti de icine alan ytiksek bir fazilet
olarak gosterilir. Sosyal hayatin diizeni igin adaletin gerekliligi géz oniine
alinacak olursa, bu ayete gore takvanin, artik sadece ferdl ve vicdani fazilet
degil, ayni zamanda toplumsal diizenin de bir geregi oldugu ortaya ¢ikar.

Takvanin bu sosyal fonksiyonu, Hucurat stiresinin 13. ayetinde evren-
sel boyutta ele alinmistir. Burada Allah'in biitiin insanlari bir erkekle bir ka-
dindan (Adem ile Havva) yarattigi; birbirleriyle (tistiinliik ve soyluluk yarigina
girismek, stirtiismek ve ¢atismak icin degil), tanisip bilismek icin onlart halk-
lara ve kabilelere ayirdigl ifade edildikten sonra “Allah nezdinde sizin en se-
refliniz, takvada en ileri olaninizdur” buyurulmustur. Kanaatimizce insanligin
esitligi ve evrensel bariggilik ilkelerini vurgulayan ifadelerin ardindan, en
biiytik deger olciisii olarak takvanin zikredilmesi, bu erdemin, s6z konusu
ilkelere saygl anlamini icerdigine de isaret eder. Nitekim az 6nce degindigi-
miz, sahitlikte adaleti gézetmeyi emreden Maide siiresinin 8. ayetindeki
takvada da egitlik ilkesine saygi anlami vardi. Mustafa Sadik er-Rafil /‘ca-
zi’l-Kur'an adll eserinde (s. 100 vd.) takvanin esitlige esas teskil etmesi ba-
kimindan Kur'an ahlakinin temeli sayilmasi gerektigini belirtir. Hz. Pey-
gamber, kendisine yoneltilen, “Insanlar arasinda en biiyiikk kerem sahibi
kimdir?” sorusuna, “Takvada en ileri olanlardir” (Buhari, “Enbiya”, 8, 14, 19) ce-
vabini vermigtir. Bilindigi gibi “kerem” hem “seref ve itibar” hem de “co-
mertlik ve yardim severlik” anlamina gelir. Bdylece takva sahibi insanin,
“insanlara kars! iyilik sever, ayni zamanda da degerli ve serefli insan” oldu-
gu anlagiimaktadir. Takvanin bu ahlaki ve insancil igerigini ifade eden daha
baska ornekler de vardir. Mesela Feth sfiresinin 26. ayetine gére miisrik
Araplar'in kalbinde “Cahiliye hamiyeti” vardir; Peygamber ve arkadaslarinin



ISLAM AHLAKI 505

hasleti ise “sekinet ve takva”dir. Burada Cahiliye hamiyeti, barbarlik, kiis-
tahlik ve saygisizligl; sekinet ve takva da agir bagllik, uygarlik, insanlarin
seref ve haysiyetlerine saygi anlamini tasir (ayrica bk. el-Bakara 2/206).

Takvanin anlami konusundaki ilging érneklerden biri de onun “haya”
ile iligkisini gOsteren A‘raf siresinin 26. ayetidir. Burada “takva elbisesi”
deyimi kullanilarak dolayli bir tslpla takva, giinah duygularini ortiip ka-
patan, bastiran ve bdylece glinah islemeyi dnleyen bir koruyucu, ruhu be-
zeyen bir erdem seklinde takdim edilmektedir. Yani elbise bedeni kapattigi,
korudugu ve siisledigi gibi takva da hem ruhumuzun kétii duygularini orter
hem de ruhumuzu siisler. Boyle olunca takva sahibi kisinin kaba, hasin,
haksiz, isyankar, sehvet diigkiinii, a¢ gozlii, edepsiz, hayasiz olmasi disii-
niilemez. Takvanin ayni zamanda bir kibarlik erdemi oldugunu gosteren
ayetler de vardir (mesela bk. el-Bakara 2/189; el-Hucurat 49/1).

Burada 6nemle vurgulanmasi gereken husus, takvanin daima tazim,
hiirmet, saygi gibi kelimelerle ifade edilen yiliksek ahlaki fazilet icin kullanil-
digidir. Fakat takva, her seyden once Allah’a, O'nun koydugu kurallara
saygidir; bunlart ihlal etmekten sakinmaktir. Takvanin bu sekilde saygiyt
ifade ettigini gosteren gilizel bir érnek de Hac sliresinde (30-32. ayetler) ge-
ger. Benzer bir yaklasim ayni strenin 37. ayetinde gegen, “Kurbanlarinizin
etleri de kanlan da Allah’a ulasmaz; fakat O’na sizin takvaniz ulasir” mea-
lindeki ayette goriiliiyor. Bu ayet agik¢a, biitiin dini ve ahlaki faaliyetleri-
mizi Allah’a sayglt ve O'nun rizasint kKazanma niyetiyle yapmamiz gerekti-
gini gosteriyor.

Bazi ayetlerde takva, biitiin kotiliikleri ifade eden “fiictr” kelimesinin
zidd1 olarak gegmektedir (bk. es-Sems 91/8-10); Sad slresinin 26-28. ayet-
lerinde ise siyasi ahlaki da icine alacak sekilde kullanilmistir.

Kur'an-1 Kerim'de takvanin karsitt olarak “zulim” de gosterilmistir.
Casiye siiresinin 19. ayetinde bildirildigine gére “Zalimler birbirinin dostu-
dur; Allah da takva sahibi olanlarin dostudur.” Bu ayette zuliim, daha zi-
yade inkarcilarin Allah’a ve Islami ilkelere karsi inatgi ve anlamsiz direnis-
lerini, miisliimanlara reva gordukleri haksizliklar ifade eder.

Acikca gorildigl tizere, Kur'an-1 Kerim'in biiylik énem verdigi takva
kavrami, biitlin bu bilgilerden ¢ikan sonuca gore baslica su iki anlamu iger-
mektedir:

a) Takva, itikadi konularda yanlis ve batil inanglara kapilmaktan, ameli
ve ahlaki konularda eksik, kusurlu, kotii, zararli ve haksiz davranislardan,



506 IUMiHAL

[slam dininde esaslari belirlenmis olan hayat tarzina uymayan bir yasayis-
tan sakinmak, uzak durmaktir.

b) Takva, biitlin faaliyetlerde, 6devlerin yerine getirilmesinde, her tiirlii
kotiiliiklerin terkedilmesinde oncelikle Allah’tan ittika etmektir; yani Allah
korkusunu, O’na karsi saygili olmay1 6n plana ¢ikararak bu saygiy: biitiin
davraniglarin ve hayatin temeli yapmaktir. Buna gore takva biitiin ahlaki
erdemlerin temelidir ve insan ona sahip oldugu oranda diger erdemlere de
sahip olur.

2. Hilim

Hilim terimi, “akil ve kiiltiirle kazanilan, insan iligkilerinde sabirl1, hos-
goriilii, bagislayici, uzlagsmact ve medeni davraniglar sergilemeyi saglayan
ahlaki erdem” seklinde tanimlanabilir.

Bazi kaynaklarda hilim kavrami, sefeh ve cehl kavramlarinin ziddi ola-
rak gosterilmektedir. Bu iki kelime zuliim, serkeglik, saldirganlik, barbarlik
gibi Cahiliye dénemindeki hakim ahlaki zihniyetin karakteristik yapisini
olusturan duygu ve davraniglari ifade etmektedir. Nitekim meshur Cahiliye
sairi Amr b. Kiillsim'{in Muallaka’sinda gegen, “Hele biri kalkip da bize kar-
st cahillik etmeye gorsiin, o zaman biz cahillikte biitiin cahillerden baskin
¢tkariz” anlamindaki beyit, cahiliye kelimesinin o kiiltlirdeki anlamina isaret
eden en carpici drneklerdendir. Aslinda Kur'an'in migriklere yonelttigi yo-
gun elegtirilerin temelinde de onlardaki bu cahillik (barbarlik) ahlaki vardir.
Ciinkii onlar aslinda akillart yatmadigi icin inkar etmiyorlardi; fakat gurur,
kibir, inat, saldirganlik ve diismanlik gibi hoyrat duygularn ve kétii alis-
kanliklar1 ytiziinden; islam'in getirdigi adalet, esitlik, kardeslik, merhamet,
sabir, tahammtil, uzlasma, kaynasma, barig gibi ilkeleri iclerine sindireme-
dikleri i¢in inkarcilikta direniyorlardi. Iste Kur'an’daki “hamiyyete’l-
cahiliyye” (Cahiliye kiistahligi; el-Feth 48/26) deyimi onlarin bu barbarlik ve
uzlasmazlik karakterini ifade eder.

Kur'an-1 Kerim’'de hilim kelimesi bir ayette ¢cogul (ahlam) olarak geg-
mekte, burada “Onlara bunu hilimleri (ahlam) mi emrediyor, yoksa onlar
azgin bir topluluk mudur?” (et-Tir 52/32) denilmektedir. Biitiin tefsirlerde
bu ayetteki ahlam akil kelimesiyle agiklanir. Bunun disinda, “hilim sahibi”
anlaminda “halim” Allah'in isimlerinden (esma-i hiisnd) biri olarak magfiret
(bagiglama), ilim gibi kavramlarla birlikte on bir ayette tekrar edilmigtir. Tef-
sir ve kelam Kitaplarinda esma-i hiisnadan biri olarak halimin, “gok saburli,
glinahkarlart cezalandirmakta acele etmeyen” veya “kullarnin isyanindan
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etkilenmeyen, glinahkarlara gazap etmesi kendisini telasa sevketmeyen,
her isi olmasi gerektigi dlciide yapan” anlamina geldigi belirtilir. ibn Hibban
el-Biistl Ravzatii’l-ukala’ ve niizhetii’l-fuzala’ adli ahlak kitabinda (s. 209)
bu ayetlere dayanarak hilmin akildan daha tstiin bir erdem oldugunu, ciin-
kit yiice Allah'mm Kur’an'da kendisini akilla degil hilimle niteledigini ifade
eder. Bu gorlisi Gazzali de tekrar etmistir (fhya’, 11, 179). Ayrca, yine
halim iki ayette (et-Tevbe 9/14; HOd 11/75) Hz. Ibrahim’in, bir ayette (es-
Saffat 37/101) Hz. ishak’in niteligi olarak yer almaktadir.

Hz. Peygamber, hemen biitlin hadis mecmualarinda ve edebi-ahlaki
mahiyetteki antolojik eserlerde yer verilen bir hadisinde bir sahabiyi 6ver-
ken, “Sende Allah’in sevdidi iki haslet vardir; bunlardan biri hilim, digeri de
teennidir” (Mislim, “iman”, 25, 26; Ebli David, “Edeb”, 149) buyurmustur.
Ibni’l-Esir'e gore bu hadisteki hilim “akil”, teenni de “kararlilik, agir bagli-
Iik” anlamina gelir (en-Nihaye, 1, 434). Ebi Daviid'un Siinen’inde “Kitabl'l-
Edeb”in ilk bab1 “Hilim ve Peygamber'in Ahlaki” bagligini tasir. Bu baslik,
Restlullah’in ahlakinin temelini hilim faziletinin olusturdugunu ima eder.
Burada Restlullah’'in hosgoriisiini, affediciligini ve sabrini anlatan hadisler
yer alir. Ayrica butiin hadis mecmualarinda, Islam bilginlerince hilmin kap-
saminda gosterilen akil, basiret, kararlilik, 6fkeye hakim olma, affetme,
hosgorii, sabir, vakar, rnifk gibi ahlaki erdemlere dair pek cok hadis bulun-
maktadir,

Ozellikle Ignaz Goldziher’'den itibaren mustesrikler islam ahlakinin, do-
layisiyla Islam insanin Kkarakterini belirleyen temel erdemin hilim oldugu
kanaatine varmiglardir. Zira Cahiliye doneminde ¢ok az sayida insan bu fa-
ziletin kiymetini takdir ederken islam dini bunu, ahlaki ve sosyal alanda bii-
tiin mislimanlara yaymay1 amaglamistir (I. Goldziher, Muslims Studies, s.
206-207; Charles Pellat, Risale fi’l-Hilm, s. 152). Kur'an ve hadisler yaninda,
142 (759) yilinda vefat eden Abdullah b. Mukaffa‘in el-Edebii’l-kebir'i, da-
ha sonra ibn Kuteybe'nin Uyanti’l-ahbar, Cahiz'in basta el-Mehasin ve’l-
ezdad, el-Beyan ve’t-tebyin olmak iizere cesitli eserlerinde ve daha bircok
benzerinde verilen bilgiler hilmin pek ¢ok erdemi kapsayan bir islam ahlaki
kavrami oldugunu gostermektedir.

Bitiin kaynaklarda hilim, biri zihni, digeri ahlaki olmak tzere iki an-
lamda ge¢mektedir. Zihni anlamda hilim akil demektir. Bu manadaki hilim
ahmaklik, sefahat ve cahilligin ziddi olarak gosterilir. iste “Onlara bunu
akillart mu emrediyor?” mealindeki ayet dolayli olarak miislimanlara aklin
irsadina uymay1, akilli davranmayi; ahmak, beyinsiz ve cahil kalmaktan
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uzak durmay1 gerekli kilmaktadir. Bu ayetin devamindaki “Yoksa onlar tug-
yan etmis bir kavim midir?” ifadesinden anlagildigina gore hilimde, “tug-
yan"nin ziddi olan bir anlam da vardir. Buna gére akilli insan tugyan et-
mez, yani azginlik yapmaz, haddi asmaz, éfkeye kapilip kendinden ge¢cmez.

Hilmin ahlaki ve ameli gelismisligi ifade eden manasini en iyi ortaya
koyan ibn Sina, ilmi’l-ahlak adl risalesinde (Tis‘u Resail, Kostantiniye
1298, s. 108) bu manadaki hilmin altinda su faziletleri siralar: Ofkeyi yen-
me, kerem (comertlik, onurlu davranig), hosgori, af, géniil zenginligi, daya-
niklilik, kararlilik, kin giitmemek. Muhtelif kaynaklarda bunlara sabir,
sekinet, vakar; ihtiraslara ve diger bencil duygulara hakimiyet gibi daha bir-
cok fazilet eklenmektedir. En 6nde gelen misliman ahlak bilginlerinden
olan Imam Maverdi’ye gére hilim “huylarin en yiicelerinden”dir (Edebti’d-
diinyéa ve’d-din, s. 245).

Islami literatirde hilmin kapsamu icinde gosterilen faziletler hakkinda
pek cok ayet ve hadis vardir. Gazzali, genellikle islam ahlaki sahasinda ya-
zilmis eserlerin en énemlisi olarak kabul edilen jhyaii ulami’d-din’inde (11,
177), bir ayette gecen “Rabbaniler olunuz” (Al-i Imran 3/79) ifadesini “ha-
Iim ve bilgili kimseler olunuz” seklinde yorumlamistir. Hasan-1 Basti de bu
ayetin devamindaki “Cahiller onlara sézlii satasmada bulundugunda, ‘Se-
lam!’ derler” ifadesini “Onlar halim insanlardir; kendilerine karsi cahilce ve
kiistahga davrananlara bu sekilde cahillik ve kiistahlikla karsilik vermezler”
bigiminde ac¢iklamistir.

Iclerinde hilim kelimesi gecmemekle birilikte, anlamlan itibariyle hilim
erdeminin islam ahlakindaki yerini ve énemini ifade eden yiizlerce ayete
ornek olarak sunlar zikredilebilir: “Onlar éficelendikleri zaman bile affederler”
(es-Stra 42/37); “Her kim sabreder ve bagdislarsa, bilsin ki bu tutum davra-
nuslarin en soylusu, en olumlusudur” (es-Stra 42/43); “Glizel bir s6z ve ba-
gislama, arkasindan eziyet gelen sadakadan daha hayirlidir” (el-Bakara
2/263); “(Musliimanlar) affetsinler, hosgorilti olsunlar. Allah’tin sizi bagis-
lamasint istemez misiniz?” (en-NUr 24/22); “Af yolunu tut, iyiligi emret ve
cahillikten uzak dur” (el-A'raf 7/199); “Rabbinizin bagisina, takva sahipleri
icin hazirlamus oldugu, genisligi gékler ve yer kadar olan cennete kosun! O
takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah rizast icin mal harcarlar; 6f-
kelerini yenerler ve insanlarn affederler. Allah da (béyle) gtizel davrarusta bu-
lunanlan sever” (Al-i Imran 3/133-134); “lyilikle kétiilitk bir olmaz. Sen (k&-
tiliigii) en glizel bir tutumla karsila. O zaman géreceksin ki, seninle ara-
nizda diismanlik bulunan kimse candan bir dost olacaktir” (Fussilet 41/34).
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Bu son ayet, sevginin olusmasinda ve dolayisiyla sosyal barisin sag-
lanmasinda hilim erdeminin roliinii gdstermesi bakimindan 6zellikle ilgi ce-
kicidir. Zira burada hilim ruhunu yansitan en saygin davraniglardan biri olan
kotiliige karst iyilik, diismani bile dost yapan bir gii¢ olarak degerlen-
dirilmistir. Unli ahlak bilgini ibnii’l-Mukaffa‘, hilmin bu giicine su sézlerle
isaret eder: “Sakin sana iftira atana 6fke ve intikam duygusuyla karsilik ver-
me! Hilim ve vakar i¢cinde makul karsilik ver. Hi¢ stiphen olmasin ki Gistiinliik
ve kuvvet daima yumusak (halim) olanindir (el-Edebil’l-kebir, s. 45-46).

Buraya kadar ifade edilenlerden anlagilacagi tizere islam ahlaki hilim
sahibi olmayi; yani sabir, sekinet ve vakar gibi erdemlerle donanmayi; 6f-
keye, ihtiraslara ve diger bencil duygulara hakim olmay1; kendini bilmez in-
sanlarin kiistahca davraniglar karsisinda akilli, sogukkanli, agir bagl hare-
ket etmeyi 6ngodriir. Fakat bu davraniglarin, erdemlilikten kaynaklanmasini
ister; cahillikten, gilicslizliik ve onursuzluktan kaynaklanmasi halinde ise
bunu bir zillet ve acizlik sayar ve reddeder. Bir rivayette Resilullah’n,
“Eger hasmindan daha gticlti isen, onu badgislayarak gticlii olmanin stikri-
nilt 6demis ol” (Maverdi, s. 245) buyurdugu bildirilir. Burada acgik¢a bagisla-
manin giclii olundugu zaman bir deger ifade ettigi vurgulanmaktadir. Hz.
Omer’e atfedilen bir sézde de, Allah nezdinde devlet bagkaninin hilminden,
rifkindan ve yumusakligindan daha degerli bir hilim bulunmadigr belirtilir.
Cunkl o, glclii oldugu halde yumusaktir. Ahlak ve faziletiyle taninan
Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz’in “Hilmin ilimle, affin kudretle birlesmesi
sonucunda ulagilan faziletten daha {istiinti asla yoktur” (Cahiz, el-Beyan, I,
175) anlamindaki sozii, ézellikle Cahiz’'in halimi sahif (zayif, aciz) kelimesi-
nin Karsiti olarak kullanmasi da (el-Osmaniyye, s. 193) hilmin cahillik ve
gligstizliikten kaynaklanan bir fazilet olmadigina isaret eder.

Kur'an ahlakini en iyi kavrayan ve yasayanlardan biri olarak taninan
Hasan-1 Basri'ye isnat edilen (Gazzali, ihya, 11, 166) ve hilmin kapsadigi
bagslica faziletlere vurgu yapan su s6zii Kur'an ve Peygamber ahlakinin bir
Ozeti saymak mimkindiir: “Mislimanin baslica alametleri sunlardir: Di-
ninde giiclli, kararli ve yumusak, imani saglam, bilgili ve halim, zeki ve
merhametli, hem hakli hem bagislayici, hem zengin hem tutumlu, hasta ol-
dugunda tahammiillii, giiglii ve iyilik sever, arkadaslik ve dostlugun sikin-
tilarina katlanir, zorluklara sabreder, 6fkesine magliip olmaz, gurur ve Kibire
kapilmaz, ihtiraslarina yenilmez; midesi yiiziinden serefsizlik yapmaz; hirsi
yiziinden kiigiilmez; basit hedeflerle yetinmez; mazluma yardim eder, za-
yifa acir, cimrilik yapmaz, israf etmez; kendisine kotiiliikk edeni bagislar; ca-
hili hosgoriir; nefsi sikintida olsa da herkes kendisinden yararlanir.”



510 IUMiHAL

Buraya kadar agiklanmaya calisilan takva ve hilim kavramlart disinda
Kur'an-1 Kerim ve hadislerde daha pek cok ahlak kavrami varsa da bunlarin
hepsini yukaridakilere benzer tahlillere tabi tutmak bu c¢alismanin amacini
ve gercevesini tasar. Ancak asagidaki boliimlerde yeri geldikge diger bazi er-
demler hakkinda da bilgi verilecektir.

C) islam Ahlakinin Bir Bilim Dali Olarak Ortaya Cikisi

a) ilk Gelismeler ve Ornek Eserler

Islam’in ilk ylizyilinda ahlak genellikle yukarida bir 6lgtide arzedilen di-
ni ilke ve kurallara dayanmaktaydi. Miisliimanlar, Kur'an’'in emrine uyarak
hayatlarin1 Hz. Peygamber'in getirdigi Ogretilere gore diizenlemeleri gerekti-
gine inanmuglardi. Takriben II. (VIIL.) ylizyilin baslarindan itibaren ortaya
¢ikan yeni durumlar karsisinda giderek az ¢ok farkli ahlak anlayislart dog-
maya bagladi. Kelam ilminde kader ve kullarn fiilleri ile ilgili meseleler ayni
zamanda ahlakin da en ¢nemli teorik konulartydi. Tasavvuf genis Olciide
ahlaki ilgilendiren problemlerden dogmus ve az ¢ok yeni bir hayat {isliibu
ve giderek bunu temellendirmeye yonelik bir teori olusturmaya ydnelmisgti.
Ozellikle Grek felsefe kaynaklarinin Arap¢a’ya aktarilmasi sonucunda miis-
liiman filozoflar da temel ahlak problemlerini rasyonel yontemlerle irdeleyen
eserler yazmiglardir.

Biitlin bu gelismelerin yaninda temelini Kur'an’dan alan ve Hz. Pey-
gamber ile ashabin hayatlarinda sekillenmis olan geleneksel islam ahlakina
bagliligl ilke edinen anlayis da varligini siirdiirdii ve genel olarak ahlaka
veya bu alanin 6zel konularina dair eserlerden olusan zengin bir literatiir
dogdu. Daha cok hadisgi ve fakihler tarafindan yapilan bu ydndeki ahlak
calismalarinin ilk ornekleri arasinda Abdullah b. Miibarek'in (6. 181/707)
Kitabti’z-Zithd ve’rrekaik’i, Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) ez-Ziithd'1,
Buhari'nin (6. 256/877) el-Edebii’l-miifred’i zikredilebilir. Ayrica, basta Kii-
tiib-i Sitte olmak {izere hemen biitiin hadis mecmualarinda “Kitabti'l-Edeb”,
“Kitabi'l-Birr”, “Kitabli Hiisni'l-hulk” gibi basliklar altinda 6zellikle ahlak
hadislerini ihtiva eden béliimler bulunur. Islam kiiltiir tarihi boyunca devam
eden “kirk hadis” kiilliyatinin basta gelen konular1 da ahlakla ilgili olanlar-
dir. Fur(i-i fikih tiirtinden eserlerde ameli ahlak, tefsir ilmine ait “ahkamii’l-
Kur'an” tiirlindeki eserlerde de nazari veya ameli ahlakla ilgili konulara yer
verildigine isaret etmek gerekir.

Daha sonraki dénemlerde Islam kiltir tarihinin en ¢ok eser verilen
alanlarindan biri haline gelen islam ahlakinin basta gelen klasiklerinden bi-
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ri, Ibn Hibban el-Bisti'nin (8. 354/965), ahlak konularindaki birikiminin
yaninda, kisisel tecriibelerini de yansitan Ravzatii’l-ukala’ ve niizhetil’l-
fuzala’ adli eseri olup tecriibeye dayali ve gercekgi gortslerin yer aldig1 eser
Islam ahlak kiiltiirtiniin en degerli ve yararli kaynaklar arasinda gosteril-
meye deger bir 6nem tasimaktadir. Hz. Peygamber’in ahlakini biitiin insan-
lik icin en yiiksek hayat ideali olarak gdsteren ibn Hazm'in (8. 456/1064)
dini-felsefi mahiyetteki el-Ahlak ve’s-siyer fi miidavati’n-niifas'u muellifinin
zihni birikiminin ve hayat tecriibelerinin bir ézeti olan muhtevasinin énemi
yaninda edebi bakimdan da biiyiik bir deger tasir. Eb{i Nasr et-Tabersi'nin
(6. 548/1153) Mekarimi’l-ahlak’t da yine Hz. Muhammed'in, hayatin bi-
tiin alanlarina ait tutum ve davraniglarini sergileyen ve onu bir ahlak ideali
olarak gosteren en tipik geleneksel ahlak kitabi drneklerindendir. Ragib el-
Isfahani’'nin ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a isimli ahlak kitabinin 6nemini ifa-
de etmek icin Gazzali’'nin, tasavvufun disinda kalan ahlak konularinda bu
eseri birinci kaynak olarak kullandigini belirtmek yeterli olacaktir. Ayni ge-
lenek icinde seckin bir yere sahip olan ve yazildigi dénemden bu ylizyilin
basina kadar Gazzali'nin (6. 505/1111) jhya’'indan sonra en ¢ok okunan
ahlak Kkitabt olma o&zelligi tasiyan Maverdi'nin (6. 450/1058) Edebii’d-
diinya ve’d-din adli kitabi, tarih boyunca miisliimanlarin ahlaki kimlik ve
kisiliginin olusmasinda en basta rol oynamis eserler arasinda yer alir.

b) Edep Kavrami ve Edebi-Ahlaki Mahiyette Telifler

Islam ahlak kaltiriinde ahlaka yakin anlamda en ¢ok kullanilan keli-
melerden biri olan edep kavrami genellikle “bir toplumda 6rf, adet ve kural
halini almis iyi tutum ve davraniglar veya bunlari kazandiran bilgiler” sek-
linde tarif edilir. Edep teriminin “stinnet” kavramiyla iligkili oldugu da ileri sii-
riltir (Nallino, La Litterature arabe, s. 12-14). Cahiliye dénemiyle Islam’in
baglangicinda edep ve ayni kokten baska kelimelerin -seyrek olarak- “da-
vet, incelik, kibarlik, begenme, aligkanlk, adet” gibi daha cok din dig1 an-
lamlarda ve bir dlgtide ahlaki bir kavram olarak kullanildig1 goriilmektedir
(bk. Abdulkadir el-Bagdadi, Hizanetii’l-edeb, 1X, 434). Daha sonra edep, “bir
sey hakkindaki bilgi”, ayni kdkten te’dib, “birini bir konuda bilgilendirme”,
edip ise “bir sey hakkinda bilgilendirilmis kisi” anlaminda kullanilmaya
baglandi. Fakat bu kullanimlarda daima terimin ahlak ve davranis bilgileriyle
iliskisi gbz oniinde bulundurulmustur. Abdullah b. Mes‘id'un rivayet ettigi
bir hadiste de, “Gercekten bu Kur’an Allah’in bir sofrasidir (me’debetullah);
O’nun sofrasindan glicinliz  yettigince bilgi toplamaya c¢alisin”
buyurulurken “sofra” anlaminda yine edep kokiinden gelen bir kelime
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(me’debe) kullanidmistir. Bagka bir hadiste de yine Kur'an'dan “Allah’'in
edebi” diye soz edilmesi ilgi cekicidir (son iki hadis i¢in bk. Darimi, “Fezailii’l-
Kur'an”, 1; Hakim, Miistedrek, I, 555). Buna gdre Kur'an-1 Kerim bir edep ve
ahlak kaynagdir.

Islam’da edep kiltiiriiniin en eski kaynaklarindan olan Ibn Kuteybe'nin
Edebii’l-katib (Edebti’l-ktittab) adli eserinde (s. 14, 20) tamamen Kur'an ve
Siinnet ahlakinin 6ziine uygun olarak bir “dilin edeplendirilmesi”nden, bir
de “nefsin edeplendirilmesi"nden sz edilir. Kisi dilini edeplendirmeden, ya-
ni edebiyat ve dil bilimlerinde egitilmeden 6nce nefsini edeplendirmeli, ahla-
kini giizellestirmelidir. Nefsin edeplendirilmesi iffet, hilim, sabir, gercege
saygl, vakar, merhamet gibi erdemlerle olur.

Haris b. Esed el-Muhasibi’'nin Adabii’'n-niifas adli kitabi, bilhassa ahlak
ve tasavvufa dair sonraki calismalarda genis ilgi gérecek olan “nefsin edep-
lendirilmesi” konusunda yazilan eserlerin ilki olmalidir.

II. (VIIL.) ylzyildan itibaren yazilmaya baslayan edep kitaplarinda bu te-
rimin, daha sonra “adab-1 muaseret” denilecek olan medeni ve ahlaki davra-
nis tarzlarn ile bu hususlarda gerekli olan pratik bilgiler hakkinda kullanildig:
goriiliir. Bdylece edep, uygar bir misliimanin donanmis oldugu en giizel nite-
liklerin genel adi olmustur. Boyle bir uygarlig1 insanlara kazandirmak maksa-
diyla Ibni'l-Mukaffa‘in yazdig1 el-Edebii’l-kebir ve el-Edebii’s-sagir adli
risaleler Islam kdltiir tarihinde “edeb” bagligi altinda yazilmug ilk eserlerdir.
Ayni miiellif, bu risaleleri yaninda, el-Edebti’l-veciz'de ve Kelile ve Dimne adli
Unlii gevirisinde, diger ahlak konular1 yaninda bilhassa hiikiimdar-halk iligki-
sinin ne tarzda siirdiiriilmesi gerektigi konusundaki goriigleriyle daha sonra
“Adabi’l-miltk”, Adabi’l-viizera” ve “Siyasetname” gibi baghklarla tesekkiil
edecek bir ahlak-edebiyat tlirtiniin hazirlayicist olmustur.

Bilhassa Cahiz ve dgrencisi Ebli Hayyan et-Tevhidi (6. 413/1023) gibi
miitefekkir-edebiyatgilarin eserleriyle bu kiiltiirii saf bilgiden ¢ok, biitiin ni-
telikleri, duygulari, davranislar,, maddi ve manevi degerleriyle insant mer-
kez alan bilgi ve hikmeti kapsamistir. Ayni yiizyilin diger bir inlil yazar da
en az Cahiz kadar edep literatiirine hakim olan ibn Kuteybe'dir. Onun dort
ciltlik dyanti’l-ahbart islam edep-ahlak kiltiiriiniin her seviyedeki insana
hitap eden en zengin kaynaklarindandir. Dil agirlikli Edebii’l-katib adli eseri
ise, tist kademedeki devlet memurlari i¢in yazilan eserlerin ilki ve en genis
kapsamli 6rnegi olup bu tiirde “Edebii’'l-viizera”, “Edebii’l-kadi”, “Edebii’l-
miifti”, “Edebii’'n-nedim”, “Adabi’l-miilak”, “Adabii’s-siyase” gibi bagliklar
tastyan eserlerin telifi sonraki yiizyillarda da stirmustiir.
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Imam Ebi’l-Hasan el-Maverdi'nin edebe dair Edebii’d-diinya ve’d-din
adl kitabi, bu kaynaklarn 6liimsiiz érneklerindendir. Gerek ilmi ve fikii ba-
kimdan gerekse sistematik yonden bu alanin en degerli 6rnegi Gazzali'nin
fhyat ulami’d-din’inin ilgili bélimleridir. Eserde edep terimine dini, diin-
yevi, tasavvufi, ahlaki ve sosyal uygulamalar sistematize eden ilke ve ku-
rallar igine alacak sekilde kapsam zenginligi kazandirilmistir.

Islam kulttrinde edep terimi erken dénemlerden itibaren dini literatiirde
de genis bir kullanim alani bulmustur. Buhari'nin el-Cami‘u’s-sahih’i gibi di-
ger birgok hadis mecmuasinda da “edeb” boliimleri yer almaktadir. Yine
Buhari'nin 6zellikle genis anlamda ahlaka dair derledigi hadis ve haberler-
den olusan eserinin adi el-Edebii’l-miifred'dir. Ahmed b. Hiseyin el-
Beyhaki'nin el-Adab adli eseri de ahlak ve muageret konularina dair hadis-
lerden olusur.

Edep terimi “gelenek, gorenek, ahlak” gibi ilk anlamlar yaninda, islam
kiiltliriiniin tarihi gelisimi iginde gesitli mevkiler, meslek ve sanatlar; egitim
ve O0gretim; tasavvuf ve tarikat; ilmi aragtirma ve tartismalar; ibadet, dua ve
Kur’'an tilaveti gibi dini faaliyetler; yeme i¢me, giyim kusam, temizlik vb.
glinliik mesguliyetler; her tiirlii sosyal iliski ve hayatin diger alanlarina dair
bilgiler ve en uygun davranis tarzlan i¢in kullanilan son derece genis kap-
samli bir terim haline gelmistir. Kuskusuz biitiin bu konularda en ideal or-
nek Hz. Peygamber kabul edildigi icin Islam ahlak ve edep literatiiriine giren
eserlerin ¢ogunda “Adabii’'n-nebi” (Peygamber’in edebi, ahlaki) veya benzer
bagsliklar altinda Restlullah’in ahlaki kisiligi ilk 6rnek olarak sunulmustur.

Basta Kur'an-1 Kerim ve hadis kiilliyat1 olmak tiizere, biitiin bu ve ben-
zeri kaynaklarda ytiksek bir ahlaka ulasmanin sartlarina ve kurallarina, do-
layisiyla gercek miisliman kimliginin Slglilerine yer verilmis ve bagka bir-
¢ok toplumun barbarca hayat bigimlerini asamadiklart ¢aglarda bu eserler,
[slam diinyasinda her inangtan, her gériisten, her milletten insanlarin hak-
larina sayginin hakim oldugu, istiin insani niteliklerle donanmis, erdemli
ve uygar bir toplumun olusmasinda son derece etkili olmuglardir. Edep kav-
rami zaman icerisinde kazandigi ¢esitli anlamlartyla Tiirk-islam kiiltiir tari-
hine de girmis; Tirkce’de bu alanda yazilmis eserler yaninda, “edepli ol-
mak”la “ahlakl ve erdemli olmak” ayni manada kullanilmistir.
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IIL. iISLAM’IN BELLI BASLI AHLAK PROBLEMLERINE BAKISI

A) Ahlaki Ozgiirliik

Ozgtrliik ahlak disiincesinin en temel problemi sayilabilir. Ciinkt ahlak
insana iyiligi yapma kotiillugi terketme yoniinde édevler ytikler ve bunlar-
dan sorumlu tutar. Bunun gerceklesebilmesi i¢in insanin hem iyiligi isteme
(irade) veya secme (ihtiyar) ozglrligiine hem de yapma 6zgiirliigiine ya da
imkanina (istitaat) sahip olmasi gerekir.

Pratikte hicbir insan, kendisinin temelde bu 6zgiirlitklerden yoksun ol-
dugunu diistinmez; hatta bu 6zgiirliikleri dogustan getirdigi bir hak olarak
goriir ve bunlarin elinden alinmasina kesinlikle karsi ¢ikar. Bununla birlikte
gerek diisiince tarihinde gerekse ¢esitli dinlerin teolojilerinde insanin tabiat
kanunlar veya Tanri'nin iradesi karsisinda 6zgir olup olmadigi, insanlik ta-
rihinin en eski ve en siddetli tartisma konulari arasinda yer almistir. Nitekim
Islam dinyasinda ilk ihtilaf konusu olarak bilinen kader sorunu da esas iti-
bariyle insanin ¢zglr olup olmadig1 ve bu 6zgiirliiglin sinirinin ne oldugu
sorunudur.

Kader ve dolayisiyla insanin 6zgiirligi meselesi daha islam’in ilk za-
manlarinda musliimanlarin dikkatini ¢ekmisti. Clinkii Islam dini, bir yandan
biitiin varliklarin var olmasini, biitiin olaylarin vukuunu, dolayisiyla insan-
larin her tiirlii fiillerini, bu arada, “iradi” denilen davranislarini Allah’mn ilim,
irade ve kudretine bagliyor ve bunlari yaratanin Allah oldugunu; diger yan-
dan insanlara dini, hukuki ve ahlaki gorev yukleyerek bunlardan sorumlu
olduklarini bildiriyordu. Bu sebeple, daha Asr-1 saddet’te konuyla ilgili so-
rular sorulmaya baslamusti. Fakat islam Peygamber’i, konunun akli miina-
kasaya elverigli olmadigini miisliimanlara miinasip bir dille ifade ederek on-
lar tartismaya girmekten menetti. Kur'an-1 Kerim'de de kader-insan iradesi
meselesini de icine alan “miitesabih ayetler” hakkinda tartismanin uygun
olmadigina isaret edilmisti.

Ne var ki, Asr-1 saddet’ten sonra konu ile ilgili tartismalar yeniden bas-
ladi. Bu tartigmalar zamanla Cebriyye, Mu‘tezile ve Ehl-i siinnet (Es‘ariyye
ve Matlridiyye) diye anilan baslica ii¢ gdriis ve mezhebin dogmasina yol ag-
t1. Bunlardan Cebriyye, insanin, Allah’'in kudret ve iradesi karsisinda tam bir
cebir altinda bulundugunu ve asla 6zgiir olmadigini savunurken Mu'tezile
kullarin, kendi fiillerinin meydana getiricisi, yapicisi ve yaraticisi olduklarini,
¢iinkii insanin irade sahibi hiir bir varlik oldugunu ileri stirtiyor; Restlullah
ile sahabe-i kiramin akaid sahasinda tuttuklar yolu izleyenler manasina ge-
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len “Ehl-i siinnet ve'l-cemaat” Onderleri ise hem Allah'in kaza-kaderi ile
kiilli iradesini, hem de kulun sinirl iradesini (irdde-i ciiz'iyye) ispat etmeye
calismak suretiyle ihtiyath bir yol izliyordu.

Netice itibariyle, Gazzall'nin de belirttigi gibi “Ehl-i stinnet mezhebi,
Cebriyye ile Kaderiyye (kaderi inkar edenler) arasinda orta bir yol tuttu: On-
lar, ne insanlarda (sonradan “ciiz'1 irade” denecek olan) ihtiyar biisbiitiin yok
saymiglar, ne de Allah'in kaza ve kaderini inkar etmislerdir. Aksine, kullarin
fiillerinin bir yonden kullardan, bir ydonden de Allah’tan oldugunu, fiillerin
ortaya cikisinda kulun se¢gme imkaninin bulundugunu ifade etmiglerdir.”

Gazzali, bu genel prensibi kabul etmekle birlikte, tasavvufi bir tsliipla
irade hiirriyetinin ispat edilemez oldugunu da ifade etmektedir (genis bilgi
icin bk. Mustafa Cagrici, Anahatlariyla Islam Ahlaki, s. 96-106).

Yukarida isaret edilen teorik tartismalar ne yonde gelisirse geligsin, Is-
lam inanct bakimindan gercek olan sudur ki; zati, sifatlar ve fiilleri ile mut-
lak ve ortaksiz olan Allah, sinirsiz ilmi, iradesi ve kudreti ile biitiin alemin
ve bu arada insanin her tiirlii faaliyetlerinin halik ve malikidir. Kur’an-1 Ke-
rim’in bu inanci telkin eden ayetleri, selim akla ve mimin kalbe, ilahi kud-
retin azameti karsisindaki kiigiikliigiinii, sinirliligini ve aczini hissettirir.
Bdylece insan, bu iistiin irade ve kudret karsisinda kullugunun suuruna va-
rir; O'nun himayesine ve hidayetine muhtag oldugunu hisseder.

Ote yandan insan, kendisine baktiginda, akil sahibi bir varlik olarak,
bazi davranis bigimleri arasinda deger farkliligl gérdiigiinii ve bunlardan bi-
rini veya otekini segip yapmak imkanina sahip oldugunu diigiiniir; bu yo-
niiyle —Allah’in lutuf ve ihsani sayesinde- yeryiiziindeki bagka varliklardan
farkli oldugunun suuruna varir ki, bu suur da kiilli ve ilahi kanunun bir par-
casidir. Kur'an-1 Kerim’e bu agidan bakildiginda, insani bazi faaliyetlerinde
hiir iradeli kabul eden, bu sebeple ona vazifeler yiikleyen ve sorumlu adde-
den ayetler goriiliir.

Bdylece, ahlakta 6zgiirliik problemi akil ve bilgi planinda ¢éziilmeye ga-
lisildigr stirece ¢ikmazlarla karsilasiimistir. Hal béyle olunca, irade hiirriye-
tini, bir bilgi ve akil konusu degil, iman konusu olarak ele almak gerekecek-
tir. Bu yiizden islam Peygamber’i, kazd ve kader konusunun miinakasa
edilmesine rizd gdstermemistir. Clinkii, bir yontiyle de insanin irade hiirri-
yetini ilgilendiren bu konunun miinakasasi, teoride hicbir kesin sonuca go-
tiirmeyecegi gibi, dini inan¢ ve ahlaki hayat bakimindan sakincalar dogura-
bilecekti ve dyle oldugu da goriilmiistiir.
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B) Ahlakin Kaynagi

Din dist ahlak teorilerinde ahlakin yahut ahlaki édevlerin kaynaginin
akil, vicdan veya toplum oldugu yoniinde ¢esitli gortsler ileri stirtilmiis,
ciddi tartigmalar yapilmigtir. Islam dini de gerek birey gerekse toplum olarak
insana ve onun akil, vicdan gibi manevi kapasitelerine biiyiik deger ver-
mistir. insan1 gérintr alemin yegane mikellef ve sorumlu varlig olarak ta-
niyan Kur'an-1 Kerim’e gére Allah insani en giizel bir tabiatta yaratmis (et-
Tin 95/4), ona kendi ruhundan iflemistir (el-Hicr 15/29). Ancak insanin bu
Ustlin ruhi cephesi yaninda bir de topraktan yaratilan begeri cephesi vardir.
Iste insandaki bu ikilik onun ahlaki bakimdan cift kutuplu bir varlik olmasi
sonucunu dogurmustur. “Allah insan nefsine fiicarunu da takvasint da il-
ham etmis”, yani ona iyilik ve kétilliiglin kaynaklart olan kabiliyetleri bir-
likte vermigtir. Dolayisiyla “Nefsini temiz tutan kurtulusa ermis, onu kirle-
tense hisrana ugramustir” (es-Sems 91/9-10).

Insanin bu cift kutuplu tabiati sebebiyle Kur'an-1 Kerim’de onun ahlaki
hikiim ve tercihlerinde yanilabilecegi de ozellikle belirtilmistir. Bu husus
Hz. YGsuf'un dilinden su sekilde ortaya konmustur: “Ben nefsimi temize ¢i-
karamam; clinkl nefis 1srarla koétiliigti emreder; ama rabbimin merhamet
etmesi durumu bagka. Rabbim bagislayict ve merhametlidir” (Yasuf 12/53)
Hz. Peygamber de kendisinin bile ancak Allah’in Iutfu sayesinde giizel ah-
laki kazanabilecegini ifade eder (Muslim, “Miisafirin”, 201; Nesai, “Iftitah”,
16, 17).

Iste Kur'an’in insan hakkindaki bu ihtiyatl iyimserligi ve Allah'in iyi
ahlak tzerindeki etkisi Islam ahlakinin temelde dini kaynakli olmasi sonu-
cunu dogurmustur. Kur'an ve Slinnet’e gore hakkinda nas bulunan konu-
larda yukimlilligiin ve dolayisiyla ahlakin kaynagi dindir. “Allah ve Resulii
bir seye hiikmedince, artitk mimin erkek ve kadinlara islerinde bir secme
hakkt kalmaz. Her kim Allah ve Resulii’ne isyan ederse apactk bir saptkliga
diismiis olur” (el-Ahzab 33/36). Hz. Peygamber, ahlaki hiikiimlerin de dahil
oldugu helalleri haram, haramlari helal saymaya y&nelik bir anlasmanin ge-
gersiz oldugunu agiklamigtir (Ebti Davad, “Akziye”, 12). Bununla birlikte, Al-
lah'in hitkiimlerine aykirt olmamak kaydiyla ana, baba, devlet gibi bagka
otoriteler de vazife koyabilirler ve bunlara itaat gerekir (Buhari, “Ahkam”, 4,
43; Miislim, “Imare”, 34, 38).

Kur'an ve Siinnet’te ahlak ile ilgili genel hiikiimler yaninda bir¢ok ah-
laki davranis icin 6zel hiikiimler de yer almis olmakla birlikte, her seye
ragmen, hakkinda hitkiim bulunmayan girift meselelerle karsilasilabilecegi
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de hesaba katldmistir. Hz. Peygamber, “Helal de haram da bellidir; bu ikisi
arasinda ise stipheli durumlar vardur. Stiphelerden sakinan kisi dininin sere-
fini korumus olur” (Buhari, “Iman”, 39; “BiiyQ‘”, 2; Muslim, “Miisakat”, 107,
108) buyurmus ve boyle durumlarda kalp ve vicdanin verdigi hilkme uy-
may1 dgiitlemistir. Ancak Kur'an ve hadislerde vicdanin hiikiimleri ihtiyatla
karsilanmistir. Clinkii insan nefsi, kendisine kotiilik ve edepsizlikler telkin
eden seytanin baskisi altindadir (el-Bakara 2/169). Ayrica Islami terminolo-
jide heva adi verilen kétii arzu ve egilimler ile suursuz taklit de ahlak ve fa-
zilet yolunun engelleri olarak gdsterilmistir (mesela bk. el-Bakara 2/170-171;
el-Furkan 25/43; el-Casiye 45/23).

Sonug olarak islam'da ahlakin asil kaynag Kur'an ve onun igiginda
olusan siinnettir. Nitekim Hz. Aise bir soru miinasebetiyle Hz. Peygam-
ber'in ahlakinin Kur’an ahlak: oldugunu belirtmistir (Muslim, “Miisafirin”,
139). Bu sebeple Islam ahlak disiincesi Kur'an ve Stnnet’le baglar. Bu iki
kaynak dini ve diinyevi hayatin genel gergevesini ¢izmis, amell kurallarini
belirlemis, boylece daha sonra fikih¢i ve hadisciler, kelamcilar, mutasavvif-
lar, hatta filozoflar tarafindan gelistirilecek olan ahlak anlayiglarinin temeli-
ni olusturmustur. Kur'an-1 Kerim ihtiva ettigi diger konular gibi ahlak konu-
larin1 da herhangi bir ahlak kitabi gibi sistematik olarak ele almamakla bir-
likte, eksiksiz bir ahlak sistemi olusturacak zenginlikte nazari prensipler ve
ameli kurallar getirmistir.

C) Ahlakin Gayesi

Din digt ahlak goriisleri ahlak icin genellikle diinyevi gayelerden s6z et-
misler ve bedensel haz, ruhsal haz, Kisisel veya toplumsal yarar yahut mut-
luluk gibi farkli gayeler gostermigler; tinlii Alman filozofu Kant ise biitiin bu
goriigleri reddederek, ahlakin kendi disinda, diger bir deyisle iyi veya ddev-
den bagka bir amacinin olamayacagini savunmustur (genis bilgi icin bk. Cag-
rci, a.g.e., S. 108-128).

Kur'an ve Siinnet'te ise glizel ahlaki (ahlak-1 hamide) olusturan erdem-
lerin bu diinyada fert ve toplum hayatina kazandirdigi maddi ve manevi
faydalar, kotii ahlaki (ahlak-1 zemime) olusturan erdemsizliklerin dogurdugu
zararlar tizerinde durulmustur. Allah, “Siikrederseniz (nimetlerimi) arttiri-
rnim” (Ibrahim 14/7); “Seytan icki ve kumarla araniza diismanlik ve nefret
sokmalk ister” (el-Maide 5/91) buyurur; iyi kullarini yerylziine hakim kila-
cagini bildirir (el-Enbiya 21/105). Ayrica bircok eski milletlerin yikilisinda
ahlaki ¢okiintliniin 6nemli 6lciide rol oynadigl haber verilir. Bununla birlikte,
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ahlak prensiplerine aykirt davranislarin dogurdugu bu tiir tabii ve fiziki za-
rarlar, sosyal ve manevi sikintilar islam’da ahlaki yaptiim sayilmaz; dolayi-
styla kisiyi sorumluluktan kurtarmaz. Gergi diinyevi musibetlerin giinahlar
icin kefaret sayilacagina dair bazi hadisler vardir (bk. Buhari, “Fiten”, 17;
Muslim, “Birr”, 49; Darimi, “Rikak”, 56; Miisned, V, 173, 177, 289). Fakat
bu, ahlaki fenaliklarin dogurdugu musibet ve zararin zaruri sonucu degil,
musibete ugrayan kisinin bu durumdayken gosterdigi sabir, nza, tevekkiil

gibi misliimana yakisir olumlu tavirlarin karsiligidir.

Diger yandan, kisinin ruhi benliginde iyiligin meydana getirdigi sevin-
cin, kétulugin meydana getirdigi pismanlik ve elemin Kur'an ve Siinnet’te
biiytik bir deger tasidigi goriliir. Nitekim Peygamber efendimiz, “Bir insan
iyilik yaptiginda seving, kétiliitk yaptiginda Uziintti duyabiliyorsa artik o
gercekten mtimindir” (Mtisned, 1, 398) buyurmus, hatta iyilik (bir) ve Kkotii-
[igl (ism), kisinin vicdaninda (nefs) meydana getirdigi etkilenmenin mahi-
yetine gore tarif etmigstir (Miislim, “Birr”, 14, 15; Tirmizi, “Zithd”, 52). Ancak
vicdan duygusu insani kotiulilk yapmasi halinde kinayan bir gii¢ (en-
nefsit’l-levvame) olabilecegi gibi (el-Kiyame 75/2), kétiiliik karsisinda duyar-
liligimni kaybederek “kaskati kesilmis kalp” haline de doniisebilir (el-Maide
5/13; ez-Zimer 39/22). Bu yiizden Islam’da butiin ahlaki vazifeler uhrevi
yaptirimlara baglanmig (el-Kasas 28/83-84; Taha 20/15; el-Mii’'min 40/17; el-
Casiye 45/27), iyiler icin cennet vaad edilmis, kotiiler cehennemle tehdit
edilmistir. Bununla birlikte ahlak kurallarinin uygulanmasinda, o6zellikle
toplumsal diizenin saglikli isletiimesinde genellikle sadece bu motiflere da-
yanan bir ahlak tam olarak saygiya deger sayllamayacagindan, Kur'an ve
Sunnet’'te Allah'it en yiliksek derecede sevmek (el-Bakara 2/165), O’'nun
hosnutluguna layik olmak ve O’ndan hosnut olmak (el-Maide 5/119) temel
ahlaki amag ve motif olarak gosterilmis, dogru inang ve temiz yasayisin en
Ustlin gayesinin Allah rizasi oldugu vurgulanmistir (et-Tevbe 9/72; el-Hadid
57/27). Kur'an-1 Kerim’de her seyin iistiinde ve her seyden daha degerli ol-
dugu bildirilen (et-Tevbe 9/72) Allah nzast yani Allah'in kulundan hosnut
olmasi, inananlar i¢in bu diinyada hissedilemez degildir. Allah’a derinden
inanip saygl duyan ve her durumda O’nunla birlikteliginin bilincini yasa-
yan, bu inang ve duygular icinde ruhunu erdemlerle ve hayatini iyiliklerle
suisleyen, iradesinin biitiin giictiyle kotiiliiklere karst koyan, giiciinii asan
durumlarda Allah’a siginip (tevekkiil) inayetini dileyen insan, O'nun hos-
nutlugunu kazanmigs olmanin verdigi tistiin manevi hazzi ve mutlulugu ru-
hunun derinliklerinde duyabilir; fakat bu mutlulugu en mitkemmel derecede
ahirette hissedecektir. iste Hz. Peygamber'in, “gézlerin gérmedidi, kulaklarin
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duymadigi ve hicbir aklin diistinemeyecedi kadar tstiin” (Buhari, “Bed’ii’l-
vahy”, 8, “Tevhid”, 35; Muslim, “Cennet”, 5, 6) olarak tanimladig uhrevi
6diil de bu mutluluktur.

[slam ahlakinin bu dinamik yapisi, onun sadece bir kitle ahlaki veya sa-
dece bir seckinler ahlaki olmadigl, aksine maddi, zihni ve psikolojik bakim-
lardan her seviyedeki insanin kaygilarini, beklentilerini ve ézlemlerini dik-
kate alan; bununla birlikte ona, iginde bulundugu durumdan daha ideal ola-
na dogru yiikselme imkani saglayan kapsamli ve uyumlu bir ahlak oldu-
gunu godsterir. Buna gore hayir statik olmadig1 gibi gaye de statik degildir.
Biitiin insanlarin yapabilecekleri, dolayisiyla yapmak zorunda olduklari iyi-
likler (farzlar) yaninda, yapilmasi kisinin fazilet ve kemal derecesine bagh
hayirlar da vardir. Ahlak, bilgi ve fazilet bakimindan siirekli bir yenilenme-
dir. Bunun i¢in insan, Kur'an-1 Kerim'e gore, dncelikle inang sevgisi kazan-
mali, fenaliklardan ve isyankarliktan nefret etmeli (el-Hucurat 49/7, 14),
kalbini yani i¢ diinyasini Allah suuru (zikrullah) ile huzura kavusturmalidir
(er-Ra’d 13/28). Bu suretle Allah suuru insana ahlaki ve manevi hayattan
zevk alma, hatalarinin farkina varma, onlardan yiiz ¢evirme ve Allah’tan
bagis dileme firsati saglayacaktir (Al-i imran 3/135). Islam’in 6ngdrdigii bu
ahlaki terakkinin ulasacagi son nokta, insanin gaye bakimindan c¢ikar kay-
gillarini asmasi, hatta cennet timidi ve cehennem korkusunun da &tesinde
biitlin diisiince ve davraniglarini Allah’'in emrine ve rizasina uygun diislip
diismeyecegi acisindan degerlendirmesidir (HGd 11/112; es-Stra 42/15; el-
Insan 76/8-9).

IV. BASLICA AHLAKI GOREV ve SORUMLULUKLAR

A) insanin Kendi Kisiligine Karsi Gorevleri

Islam ahlaki her bireyi “insan” olarak bir deger kabul eder. Kur'an-1 Ke-
rim’'de cesitli vesilelerle insan “yerytiziiniin halifesi” olarak takdim edilmis
(mesela bk. el-Bakara 2/30; el-En‘am 6/165), Hz. Peygamber de “Her dogan
cocuk temiz yaratilis (fitrat) tizere dogar” (Buhari, “Cenaiz”, 92) buyurarak,
insani yaratilistan suglu sayan telakkiyi temelden reddetmis; bu noktadan
hareketle islam disiince geleneginde insan “esref-i mahlikat” diye tanim-
lanmigtir. Kur'an-1 Kerim'in degisik yerlerinde Allah’in buyrugu uyarinca
Hz. Adem kargisinda meleklerin secdeye kapandigini bildiren ayetler de Is-
lam dustincesinde olusan bu yarginin isabetli oldugunu kanitlamaktadir. Bu
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sebeple, aslinda insanlik i¢in ahlak diizenini kuran yiice Kudret, hayatin hangi
alanina iliskin olursa olsun, biitiin erdemlerin, bir bakima onlara sahip olan bi-
reyi yiiceltmeyi ve gercek anlamda insan yapmayi amaglamasini dilemistir. Bu
bakimdan Allah, kisinin yaptig1 iyilikler veya kotiliikleri -kime karsi yapilmig
olursa olsun- oOncelikle kisinin kendisine yapilmis saymaktadir. Kur'an-i
Kerim'de, “Kim iyi bir is yaparsa kendi lehine yapmus olur; kim de kétil bir is
yaparsa kendi aleyhine yapmus olur” (Fussilet 41/46) buyurulmaktadir.

a) insanin Bedensel Varligi ile ilgili Gérevleri

Ahlak bir beden saghg: ilmi degildir. Bununla birlikte Islam ahlakinda,
insanin dini ve dinyevi gorevlerini dogru ve yeterli olarak yerine getirebil-
mesi icin kendi bedensel varligin1 koruma ve gelistirme hususunda bazi go-
revleri bulundugu kabul edilmistir. Kuskusuz bu gérevlerin basinda insanin
kendi hayatini korumasi gelir. islamiyet hicbir insana kendi hayatina son
verme hakki tanimamis, bu sebeple intihar da kesinlikle yasaklamigtir. Hz.
Peygamber’in bu husustaki hadisleri (mesela bk. Miislim, “Iman”, 175;
Tirmizi, “Tib”, 7; Nesai, “Tahrim”, 2) son derece agir bir Gislip tasimaktadir.
Yine onun insan saghigina dair agiklama ve uygulamalari, hadis kitaplarinda
“Tibb-1 nebevi” basligiyla ¢zel béliimler agilmasina veya ayni baslikla miis-
takil kitaplar yazilmasina imkan hazirlamistir. Ayrica Hiristiyanligin aksine
(krs. Yeni Ahid, Matta, 15/17; Markos, 7/18-20) Islam dini i¢ki, kumar, fuhus
gibi sagliga zarar veren kotilikkler karsisinda Kkayitsiz kalmaz. Aksine
Kur'an-1 Kerim, kapsamlt bir ifadeyle, “Kendi elinizle kendinizi tehlikeye at-
maytniz” (el-Bakara 2/195) derken, Hz. Peygamber de sagligini ihmal ede-
cek derecede ibadet etmeyi bile onaylamamis ve bu sekilde kendisini ibadete
veren bir sahablyi uyarirken, “Bedeninin de sende hakki vardwr” (Buhari,
“Savm”, 55) buyurmustur.

Beden saglig1 bireysel gorevler i¢in oldugu kadar toplumsal gorevler igin
de gereklidir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de, “Dismanlariniza karst kuvvet ha-
airlayiniz” (el-Enfal 8/60) buyurulurken, bu hususta en énemli unsur olan
insan giicliniin de kastedildiginde kusku yoktur. Unutulmamaldir ki, hak
daima kuvvetten iistin olmakla birlikte, hakkin korunabilmesinin kuvvete
bagh oldugu da tecribl bir gergektir. Bu sebeple Hz. Peygamber, “Giicli
miimin zayif miminden hayurlhidir” (Muslim, “Kader”, 34) buyurmuglardir.

b) insanin Ruhsal ve Manevi Varligi ile ilgili Gérevleri

Ahlak alimleri genellikle insanin diger varliklar kargisindaki Ustiinliigii-
nln akil, zeka, kalp, vicdan, tefekkiir, estetik duygu, inanma, iyilik sevgisi
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gibi ruhsal ve manevi meziyetlerinden ileri geldigini kabul ederler. Bu mezi-
yet veya yetenekler sebebiyledir ki yaraticisi tarafindan insana, “Kuskusuz
biz Adem oglunu serefli kildik” (el-Isrd 17/70) buyurularak iltifatta bulunul-
mustur. Su halde insanin, ruhsal ve manevi meziyetlerini korumasi, gelis-
tirmesi, tistlin yeteneklerini iyilik yollarinda etkin ve verimli hale getirmesi,
onun hem kendi varligina karst hem kendisini giizel yeteneklerle donatan
Allah’a kars1 bir borcudur.

Yukarida da isaret edildigi tizere islam ahlaki, her giizel haslet ve iyi
davranigin 6ncelikle onu yapan yiiceltecegini kabul eder. Bu sebeple insan,
elinden geldigi kadar iyi hasletler ve erdemler kazanmaya, giizel davraniglar
gerceklestirmeye calismalidir. Ahlak Kitaplarinda bu erdemler arasinda lize-
rinde énemle durulanlarin baslicalari sunlardir:

1. Takva

“Kur’an ve Sinnet'te Temel Ahlak Kavramlar1” basligi ile bu bdlimiin
basinda genis olarak yer verilmisti. Hatirlanacagi tizere Kur'an-1 Kerim'de
takva Allah nezdinde en yiiksek insanlik degeri olarak gosterilmistir. Su
halde kisinin boyle bir degeri kazanmasi onun kendisine karsi gorevlerinin
de basinda yer alir.

2. Hilim

Yine “Kur’an ve Sunnet'te Temel Ahlak Kavramlarn” basligr altinda in-
celenen ikinci kavram da hilim olup islam ahlaki tizerine inceleme yapanla-
rin hilmi misliimanin karakterini en iyi ifade eden bir kavram olarak kabul
ettiklerini, ¢linkii bu kavramin -“akilli olma ve akillica davranma” seklinde
Ozetlenebilecek anlami yaninda- agir bash olma, affetme, sabir, hoggori,
baris ve kardeslik, acelecilik yapip saldirganca hareket etmekten sakinma
gibi insanlarla uygarca iliski kurmaya katki yapan bircok erdemi birlikte ifa-
de eden genis kapsamli bir kavram ve dolayisiyla islam’'m en temel fazi-
letlerinden biri oldugu gérilmisti.

3. Hikmet

“Butiin ¢zel bilgi alanlarini kusatan dogru, yararli, kapsamli ve derin
bilgi; ilahi gercekleri, ¢zellikle Kur'an'in yiiksek anlamini kavramaktan do-
gan bilgi; Islam dininin ilkelerine inanmak ve bunlara uygun yasamakla
gerceklesen tiistiin hayat tarzi, Hz. Peygamber'in mislimanlar icin dogru
bilgi ve erdemli yasayis kaynagi olma degeri tasiyan slinneti” gibi anlamlarda
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kullanilan hikmet kavrami Kur'an-1 Kerim’'de, “gok hayir” diye nitelenir; on
bir ayette “kitap” ile birlikte kullanilarak hikmetin, “ilahi kitaplar” veya “bu
kitaplarda vahyedilen derin bilgiler” anlami tagidigina isaret edilir. Fahred-
din er-Razi, Kadi Beyzavi gibi miifessirlerin, ilgili ayetlerin yorumu dolayi-
styla yaptiklart agiklamalarda hikmet 6zetle, biitiin dogru bilgilerle giizel ya-
sayisl kapsayan bir kavram olarak tanimlanir. “Hikmete saril. Ciinkt hayir
hikmettedir” (Darimi, “Mukaddime”, 34) anlamindaki hadiste de hikmetin bu
anlam zenginligine isaret edilmistir. Bu dnemi sebebiyle Hz. Peygamber’in,
“Hikmet miminin yitigidir, onu nerede bulursa alir” (Tirmizi, “ilim”, 19; ibn
Mace, “Ziuhd”, 15) buyurdugu rivayet edilir.

Hikmet, insani 6teki canlilardan aywran diisinme veya bilme gliciiniin
meyvesidir. Bu sebeple Islam kiiltiiriinde diigtiniir karsiliginda “hakim” Keli-
mesi kullanimigtir. Kur'an-1 Kerim'de ve diger islami kaynaklarda ilim, ma-
rifet veya irfan, fikir (fikr), tefkir, tefekkiir, tedebbiir, taakkul, nazar, re'y, zi-
kir, itibar gibi ¢ok cesitli kelimelerle insan igin diisinme faaliyetinin dnemi
vurgulanmis; insanin ancak bu sekildeki diisiince zenginligi ile insanlik de-
gerini koruyup gelistirecegine isaret edilmistir. Akil sahibi olmak, bilmek ve
bildikleri iizerinde diisiinlip sonuglar elde etmek, uygulamak insana 6zgii bir
ayrcaliktir (ez-Ziimer 39/5). Akillarini kullanmayanlar sagir ve dilsizdirler
(el-Bakara 2/171); boyleleri hayvanlardan daha saskindir (el-Enfal 8/22). Bu
yluzden Hz. Peygamber'in, “Bir saatlik tefekktiir, bir senelik ibadetten daha
haywrhdir” buyurduklari rivayet edilir (Acltini, Kesfii’l-Hafa, 1, 31). Bu ve ben-
zeri ayet ve hadislerin de etkisiyle Islam ahlak kiltiirinde hikmet erdemi
temel erdemler (fezail-i asliyye) denilen dort erdemin daima en basinda yer
alir ve bunlar ¢ogunlukla hikmet, secaat, iffet, adalet seklinde siralanir.

Diislinme ve onun iirinii olan bilgi ve dolayisiyla bilim yer yiiziinde sa-
dece insana 6zgii bir haslettir. Kur’an, Hz. Adem’in meleklerden daha tistiin
olma sebebini, ona verilen, fakat meleklerin bilmedigi bilgilerle izah eder.
Ciinkii ilim Allah'in sifatidir. Bu nedenle ilim ve hikmetten yoksun kalarak
kendisini tanrisal bir nitelikten de yoksun birakan insan, kendi sahsina kar-
st en biiyiik zarari vermis sayilir; ayrica kendisine en degerli nimet olan akli
bagislayan Allah’a da nankorliik etmis olur.

Yukaridaki tanimlardan da anlagilacagl iizere hikmet, bilgi-amel biitiin-
[iglint de kapsar. Zira ézellikle ahlak gibi uygulamali bir alana iliskin bilgi-
ler ancak hayata gegirilerek anlam ve deger kazanir. Bu yiizden Kur'an-1
Kerim'de bilgilerine uygun davranmayanlar agir bir dille elestirilmis (el-
Cum‘a 62/5), Hz. Peygamber de, “Faydast olmayan ilimden Allah’a sigini-
rnim” (Muslim, “Zikir”, 73) buyurmustur.
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4. iffet

“Insanin arzularini, tutkularini aklinin ve inancinin Kontroliinde tutarak,
Allah ve insanlar nezdinde kendisini kiiciik diigiirecek davranislardan sa-
kinmasini saglayan bir erdem” anlamindaki iffet kavraminin Kur'an-1 Ke-
rim’de, “haya, vakar, kisinin kendi sahsiyet ve onurunu korumasi” seklinde
yorumlanabilecek bir konumda kullanildig1 gériilmektedir (el-Bakara 2/273).
Diger bazi ayetlerde ise “insanin, kendisine ait olmayan bir mala el uzat-
mamast” (en-Nisa 4/6), “edepli ve hayali olmasi” (en-Nir 24/33, 60) anla-
minda kullanilmistir. Hz. Peygamber de iffetli miislimanlardan évgiiyle s6z
etmistir (mesela bk. Buhari, “Tefsir”, 9; “Ahkam”, 16).

Ahlak bilginlerine gore, ister mide istekleri olsun ister cinsel istekler ol-
sun, her tiirlii nefsani arzulara asin diigkinlilk, insant bir bakima hayvan-
lagtirir. Clinkii hayvanlar gibi bu insan da tutkularini dizginleme erdemini
gosterememistir.

[slam ahlak kiltariinde insanin nefsani arzularina esir olma zaafina
heva denmis; bu zaaftan korunmanin da ancak aklin buyruguna uymakla
miimkiin olacagi ifade edilmistir. Nitekim Eb{(i Bekir er-Razi'nin et-Tibbii'r-
rahani’si, Imam Maverdi’'nin Edebti’d-diinya ve’d-din’i gibi birgok ahlak ki-
tabinin ilk konulari akil-heva ¢atismasina ayrilmistir. Ozellikle Gazzali ihya
ve Mizanii’l-amel gibi eserlerinde bu konuya biliyiik dnem vermistir. Basta
Kur'an-1 Kerim ve hadisler olmak tizere Islami kaynaklarda heva, “insanin
iyi ve kotii konusunda dogru segim yapmasini ve akla uygun davranmasini
Onleyen nefsani arzular” anlaminda kullanilir. Kur'an-1 Kerim'de nefsani ar-
zularina asirt diiskiin olan, bu yiizden de inang ve yasayisinda haktan ayri-
lan, isyana ve giinahlara saplanan insan “hevasint tanrist yapan” (el-Furkan
25/43; el-Casiye 45/23) seklinde anilmaktadir. Hz. Peygamber de, “En kot
kul, hevasina kul olup da dalalete diistin kimsedir” (Tirmizl, “Kiyamet”, 17)
buyurmustur. Iste iffet erdemi, insani bdylesine tehlikeli olan tutkulardan
koruyup kollayan ve ona hayvani egilimleri, tutkulart karsisinda bagimsiz-
lik kazandiran ahlaki bir donanimdir. Nitekim, basta Gazzali olmak {izere
miisliman ahlak bilginleri ve mutasavviflar, bu tutkulardan kurtulmay1 ger-
¢ek ozglirlik saymiglar; insanin kendini manen gelistirme islevine bu nok-
tadan baslamasini gerekli gormiislerdir.

5. Dogruluk ve Diiriistlitk

[slami kaynaklarda dogruluk ve diriistliik ¢ok cesitli kelimelerle ifade edil-
mekte olup bunlarin baginda sidk ve istikamet kavramlar gelir. “Insanin,
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soz ve davranglariyla niyet ve inancinda dogru, diiriist ve iyilikten yana
olmasit” seklinde tanimlanabilecek olan sidk erdemi genellikle yalanin ziddi
olarak kullanilir. istikamet de, “Allah’m buyruguna uygun sekilde dogru,
diartst ve temiz kalpli olma” demektir. Dogruluk ve dirtstlilk erdemine sa-
hip olan kisiye siddik denir.

Insanligin genel ahlak anlayisinda oldugu gibi islam ahlakinda da dog-
ruluk ve diiriistliik, insan onurunun ve saglikli toplum yapisinin vazgecil-
mez gartlarindan biri olarak telakki edilmis ve insanin kendi Kkisiligine karst
en Onemli 6devleri arasinda gosterilmistir. Hz. Peygamber, kendisinden gii-
zel bir nasihat isteyen Kkisiye, “Allah’a inandim de, sonra da dosdogru ol”
(Mislim, “Iman”, 13) buyurmustur. Kur'an-1 Kerim, bu sekilde iman edip
dogru olanlarin tizerlerine meleklerin inecegini ve onlara ahiretle ilgili miij-
deler verecegini ifade eder (Fussilet 41/30). Kant ahlakinin temelini olugtur-
dugu kabul edilen “kategorik imperatif” (sartsiz buyruk), “Sana buyuruldu-
gu gibi dosdogru ol!” seklinde daha 6nce Kur'an'da yer almistir (el-Hid
11/112; es-Stird 42/15).

Dogruluk ve diiriistliglin béylesine énemli olmasi, kisinin kendi sahsina
karsi tutumundan baslamak {izere, iligkili bulundugu biitiin Kisilere ve ¢ev-
relere kargt her tiirlii tutum ve davraniglarini ilgilendiren, ticari faaliyetler-
den kamu gorevlerine kadar hayatin biitiin alanlarinda ve biitiin meslekler-
de aranan bir erdem olmasindan ileri gelir. Islam ahlak literatiiriinde konus-
mada, niyet ve iradede, karar vermede ve kararinda durmada, (riyanin zidd
olarak) amelde, dini ve manevi hallerde diirtstliik gibi dogruluk ve diiriist-
ligiln gesitli sekilleri tizerinde durulmustur.

Diristliikle uyusmayan, dolayisiyla kisi onurunu asindiran kotiiliikle-
rin basinda yalan gelir. Kur'an ve hadislere gére yalan bir miinafiklik ala-
metidir (en-Nisd 4/145; el-Miinafikin 63/1; Buhari, “Iman”, 24; Mislim,
“Iman”, 107). Islam dini prensip olarak insanin ruhsal gelismesine, toplum
diizenine ve barisina zarar veren her tiirli kétiliigi yasaklamakla birlikte,
gerek ayetlerde gerekse hadislerde yalan konusunda oldukg¢a agir ifadelerin
kullanildig1 gorilmektedir. Bunun sebebi, ahlak kaltiirindeki veciz ifade-
siyle yalanin “biitiin koétiiliiklerin anasi” (iimmii’l-habais) olmasidir. Bu ne-
denle Hz. Peygamber, “Size dogru olmanizi emrederim. Ciinkii dogruluk iyi
olmaya, iyilik de cennete gétiirtir. Insan dogrulukta sebat ederek nihayet
Allah katinda ‘siddik’ diye yazilir. Sizi yalan séylemekten de menederim.
Ctinkti yalan kétiilitk islemeye, kétiiliik de cehenneme gétiiriir. Insan ya-
lan séyleye sdyleye sonunda Allah katinda ‘kezzab’ diye yazilir” (Buhari,



ISLAM AHLAKI 595

“Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 102-105) buyurmustur. Iste Islam ahlakinda
dogrulugun bitiin iyiliklerin temeli, yalanin ise biitiin koétiiliiklerin anast
olmasi telakkisi, Kur'an ve hadislerde ortaya konan bu anlayistan kay-
naklanmaktadir.

Riya ve dalkavukluk gibi davraniglar da dogruluk ve diiriistliige ay-
kiri, Kur'an'in aziz saydigi (el-Miinafikin 63/8) miiminin onurunu zedele-
yen, dolayisiyla kisinin kendisini 6zenle korumast gereken kotiliiklerdir.
Cunki dalkavuklarin ve riyakarlarin en biiylik sermayeleri yalandir. Onlarin
asilsiz veya abartili, bdyle oldugu i¢in de diiristlitkle bagdasmayan évgiileri
hem kendi Kisiliklerini lekelemekte hem de dviilen Kisilerin bos ve temelsiz
bir gurura kapilarak kusurlarini gérmelerine engel olmaktadir. Bu yiizden
Hz. Peygamber, bu Kisileri insanlarin en kotiileri arasinda saymis (Buhari,
“Edeb”, 52; Mislim, “Birr”, 100); “Dalkavuklarla karsilastiginizda ytizlerine
toprak savurun!” (Mislim, “Zithd”, 14) buyurarak onlara yiiz verilmemesini
ogutlemistir.

6. Tevazu

Tevazu, “insanlara kargi alcak gdniillii olma, kibirlenip bébiirlenmekten
sakinma” anlamina gelen bir ahlak terimidir. Kur'an-1 Kerim'de Allah'in iyi
kullarindan séz eden bir ayette en basta tevazu erdemine isaret edilerek,
“Onlar yerytziinde tevazu icinde yiiriirler” (el-Furkan 25/63) buyurulmus-
tur. Kur'an ahlak: ile egitilmis olan Hz. Peygamber, biitiin misliimanlar
karsisinda miitevazi olmayi, degismez bir davranig kurali olarak 6zenle ko-
rumus; misliimanlarin onu “Anam babam sana feda olsun ya Restlallah!”
diyecek derecede ¢ok sevmelerinde de alcak gonulltliigiinin ¢ok bulytik bir
rolii olmustur. Bu sebeple Islam ahlak geleneginde tevazu, bir peygamber
sifati olarak deger goriir.

Bununla birlikte bir miisliimanin, baskalar tarafindan hor ve hakir dii-
surtlecek, izzeti nefsini zedeleyecek sekilde kendisini kiiglik diigiirmesi de
Islam ahlakiyla bagdasmaz. Zira Kur'an'da Allah ve Resuli ile birlikte mii-
minin Kisiligi de aziz sayilmistir (el-Miinafikin 63/6). Bu sebeple ahlak ki-
taplarinda her miislimanin kendi sosyal seviyesine gére onurunu koruya-
cak gekilde davranmasi gerektigine dikkat cekilir. Ayrica, Ozellikle miislii-
manlarin misliman olmayanlar karsisinda, haksizliga ve asiriliga sapma-
dan, onurlu davranmast da Kur'an'in bir buyrugudur (bk. el-Feth 48/29).

Ahlak kitaplarinda izzeti nefis duygusunun, tevazu sinirini agarak gurur
ve Kibire sapmasi tehlikesine de 6nemle isaret edilir. imam Maverdi, Kibiri
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biitlin kotli huylarin en basinda ve en tehlikelisi olarak gosterir. Clinkii “ki-
bir (insanlar arasinda) kin dogurur, toplumsal uyusma ve kaynasmay1 bal-
talar, dostlarin goniillerine nefret sokar.” Gazzali de ihya'da (1ll, 236-309),
“Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kisi cennete giremeyecektir” (Misned,
IV, 134) anlamindaki hadisi hatirlattiktan sonra su gorislere yer verir: “Ki-
bir cennetin biitiin kapilarini kapatir; zira kibirli insan kendisi igin sevip is-
tedigini Oteki musliimanlar igin isteyemez. Kibirde benlik iddiast bulundu-
gundan boyle birisi algak génillii olamaz. Oysa al¢ak goniilliiliik takva sa-
hiplerinin basta gelen erdemidir.”

B) Ailede Ahlaki Gorevler

a) Ailenin Onemi

Diger canlilardan farkl olarak insanlar tarih boyunca cinsel ihtiyaglarini,
bilingli ve amach olarak kurduklan aile diizeni ve disiplini icinde
karsilayagelmislerdir. Nisa stiresinin ilk ayetinde de isaret buyuruldugu tize-
re bu kurumun basta gelen amaci, saglikli nesiller yetistirmek suretiyle in-
san soyunun devamina katkida bulunmaktir. Hz. Peygamber de bu hususa
vurgu yapmustir (ibn Mace, “Nikah”, 1).

Gergi insanlar diger canlilar gibi evlenmeden de gocuk sahibi olabilirler.
Ancak, insan yavrusunun bedensel ve ruhsal gelisiminin, annenin tek ba-
sina Ustesinden gelemeyecegi kadar uzun ve zahmetli bir bakimi gerektir-
mesi yaninda, insanin bir kiltiir varligi olusu da aile kurumunu gerekli kil-
mugtir. Zira inanglar, degerler, gelenek ve géreneklerle iyi aliskanliklar 6nce-
likle ve en saglikli bir sekilde ailede kazanilir. Kur'an-1 Kerim'de de isaret
buyuruldugu gibi (er-Riim 30/21), aile kurumunun belki de en énemli islevi
sevgi odaklt bir iligkiler diinyas olusturmasidir.

Aile kurumu kiskangliklari, dolayisiyla catismalart onleyerek toplumsal
dizenin saglikl isleyisine de katkida bulunur. Aile kurumu ve onun g¢evre-
sinde olusturulmus kurallar, kadin-erkek iligkisine biyolojik tatminlerin &te-
sinde deger ve anlamlar katar. Islamiyet’in bir yandan zinay1 agir yaptirim-
larla yasaklarken bir yandan evlenmeyi tesvik etmesinin sebebi de budur.

Erdemli ve miilkemmel bir toplum yapisi gerceklestirmenin en onemli
sart1 olan hak ve sorumluluk bilinci, toplumun ¢ekirdek birimi olan aile icin
de vazgecilmez bir 6nem tasir. Nitekim Hz. Peygamber, aile bireylerinin
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haklarini ihmal etmek pahasina nafile namaz kilmaya, orug¢ tutmaya vb.
ibadetler yapmaya bile izin vermemigtir (Buhari, “Savm”, 55).

Islam ahlakgilari, kural olarak diger butiin insanlarin ve mislimanlarin
birbirleriyle iligkilerinde s6z konusu olan hak ve yiikiimliliiklerden aile bi-
reylerinin de birbirlerine kKarsi sorumlu olduklarini belirtmigler; ayrica onla-
rin kendi aralarinda aile kurumuna 6zgii hak ve sorumluluklarinin da bu-
lundugunu ifade etmislerdir.

b) Esler Arasinda Haklar ve Gorevler

Toplum i¢inde oldugu gibi aile icinde de haklara riayet edilmesi ve so-
rumluluklarin yerine getirilmesi icin belli bir diizen ve disiplinin kurulma-
sina, rollerin belli olmasina ihtiyac vardir. Nisa siiresinin 34. ayetine baki-
lirsa Kur'an-1 Kerim, aile reisligi yetki ve sorumlulugunu, koydugu genel
ahlak ve adalet ilkeleri cercevesinde erkege vermistir. Hadislerde de erkegin
bu konumuna isaret eden ve kadinin kocasina saygili olmasini 6giitleyen
acgiklamalar bulunmaktadir (mesela bk. Buhari, “Ahkam”, 1; EbG Davad, “Ni-
kah”, 40; ibn Mace, “Nikah”, 4). Bununla birlikte, islamiyet'in tamamen aile
diizeninin saglikli isleyisini temin maksadiyla erkege tanimis oldugu aile re-
isligi islevi, ona asla kadin iizerinde bir baski ve zorbalik imkani vermez;
ahlak ilkeleriyle ¢elisen, bu nedenle de Kur'an'in Peygamber’e bile tanima-
dig1 (mesela bk. el-Gasgiye 88/21-22) bu imkani siradan insanlara tanimasi
miimkiin degildir. Dolayisiyla kadinin kocasina saygist da cebri degil, ahlaki
bir saygidir. Kur'an-1 Kerim, “Kadinlarla iyi gecininiz” (en-Nisd 4/19) buyu-
rur. Hz. Peygamber de insanlarin en iyisinin eslerine karst iyi davrananlar
oldugunu ifade eder (Tirmizi, “Rada’”, 11).

Kinalizade'nin Islam ve Turk ahlak kultariintin Klasiklerinden olan Ah-
lak-t Alat adli eserinde (11, 23) kocanin esine karsi gorevleri dzetle su sekilde
siralanir: “Erkek karisina karsi iyi davranmali, haklarini gézetmeli; giicti 61-
cusilinde glizel ve degerli elbiseler giydirmeli; evin yonetimine onu da ortak
etmeli, evin dahili iglerini ve hizmetgilerin yonetimini ona birakmali; kadinin
akrabasina saygl ve ikramda bulunmalidir. Erkek, karisiyla yetinip tizerine
evlenmemelidir; ¢linkii iki evlilik kiskanglik ve gecimsizlik dogurur”.
Kinalizadde ¢ok kadinla evliligin insan tabiatina aykiriligini su sekilde ifade
eder: “Evde erkek, tende can gibidir; iki tene bir can olmadig gibi iki kadina
da bir erkek yakismaz”.

Miisliiman ahlakgilanin bu yoéndeki 6nerileri Islam toplumlarinin gelene-
ginde hakim olan cizgiye de uygundur. Nitekim Islam medeniyeti tarihinin
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onde gelen uzmanlarindan Alman arastirmact Adam Metz'in el-Hadaratii’l-
Islamiyye fi’l-karni’r-rabi‘ el-hicri baghikli degerli calismasindaki (I, 179-180)
bir tesbitine goére biitiin tarihi bilgiler, islam toplumunda ana gévdeyi olus-
turan orta tabakanin bir tek kadinla yetindigini belgelemektedir. Esasen do-
nemin ileri gelenleri de, halki, tek kadinla evlilige tesvik ediyordu. Mesela
Fatimi Halifesi Muiz-Lidinillah, énde gelen bir toplulukla sohbet ederken,
“Kadinlariniza ilgi gésterin; esiniz olan bir tek kadinla iktifa edin; cok ka-
dinla dustp kalkmayin. Hayatinizin tadi kagar, zarar goriirsiiniiz... Bir er-
kege bir kadin yeter” demistir. Unlii sair Ebii’'l-Ala el-Maarri de siirlerinde
tek kadinla evliligin yararlarindan sz eder (a.e., II, 179).

Islam hukukunda da ¢ok evlilik dinin bir emri olarak degil, ihtiya¢ ha-
linde kullanilabilecek bir ruhsat olarak tanitilmis, kural olarak tek evlilik
tavsiye edilmigtir. Cok evlilik i¢in ¢ogu diyani nitelikte bir dizi sarttan séz
edilmesi de bu gayeye matuftur.

¢) Ana Babanin Cocuklarina Karg1 Gorevleri

Her yeni dogan cocuk, aile icin yeni bir mutluluk ve seving vesilesi ol-
mas! yaninda yeni sorumluluklar da getirir. Ebeveynin bu konudaki gérev-
lerini Gi¢ noktada toplamak miimkiindiir:

1. Cocugun maddi ihtiyaglarinin karsilanmasi. Cocuklarin beslenme, ba-
rinma, giyim kusam ve saglk gibi maddi ve bedensel ihtiyaglarinin kargi-
lanmasi ailenin basta gelen gorevidir. Hz. Peygamber, Kisinin hayir yolunda
harcadiklart icinde sevabi en bol olaninin, aile bireylerine yaptig1 harcamalar
oldugunu belirtmis; bagka bir hadisinde de, “insanin aile bireylerini sefil bi-
rakmast gtinah olarak kendisine yeter” (Ebli David, “Zekat”, 45) buyur-
muglardir.

2. Cocuga sevgi ve sefkat gosterilmesi. Peygamber efendimizin gerek
kendi ¢ocuklart ve torunlarina gerekse diger cocuklara karst son derece sef-
kat, merhamet ve sevgi hisleri duymasi, onlar1 bagrina basip oksamast, 6p-
mesi, hatalarini bagislamasi, sakalagsmasi, hatta oyunlarina katilmasi ile il-
gili pek ¢ok hadis rivayet edilmistir. Onun ¢ocukara olan bu duskiinligiint
yadirgayan birini, “Allah senin kalbinden merhameti sékiip almissa ben ne
yaparim!” (Buhari, “Edeb”, 18) diyerek elestirmistir.

Modern psikoloji, ebeveynin sevgi ve sefkat gibi manevi ilgisinin en az
maddi ilgi kadar 6nemli oldugunu, bu ilgiden yoksun kalan ¢ocuklarin uyum
problemlerinin bulundugunu, sug isleme egilimlerinin daha giiclii oldugunu
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gostermektedir. Ayrica, ¢ocugun anne siitilyle beslenmesi bedensel oldugu
kadar ruh sagligi bakimindan da ¢ok yararli gériilmekte ve bdylece Kur'an-1
Kerim'in, “Anneler cocuklarint tam iki yil emzirsinler” (el-Bakara 2/233) an-
lamindaki ayetinin énemi daha iyi anlasilmis bulunmaktadir.

3. Cocugun egitimi. Cocugun dini, ahlaki ve mesleki egitimi ailenin en
zor ve o kadar da dnemli gérevidir. Miisliman ahlak ve egitim bilginleri Al-
lah’in rab (terbiye edici, egitici) seklindeki ismini de buna delil gosterirler.
Hz. Peygamber’in, “Ben ancak bir 6gretmen olarak génderildim” (ibn Mace,
“Mukaddime”, 17) anlamindaki hadisi ise egitimin bir peygamber meslegi
oldugunu gosterir. Egitimin temel amaci ise ¢ocuklarin bilgide ve ahlakta
donanimli olmalarini saglamaktir. “Hicbir baba cocuguna giizel terbiyeden
daha degderli bir miras birakamaz” (Tirmizi, “Birr”, 33) anlamindaki hadisin
acik ifadesi yaninda, “flim talep etmek her miisliimana farzdir” (ibn Mace,
“Mukaddime”, 17) manasindaki hadis de bu hususta ebeveyne sorumluluk
yiuklemektedir.

Aile ortami ayni zamanda bir egitim ortami oldugundan cagdas egitim-
ciler gibi miisliiman egitimci ve ahlakgilar da aile egitiminin énemi ve tarzi
uzerinde genis olarak durmuslardir. Basta Maverdi'ye ait Edebii’d-diinya
ve'd-din ve Gazzéli'ye ait jhyad ulami’d-din adli 6liimsiiz eserler olmak
uizere ahlak ve egitim konularindaki sayisiz eserde yer alan bu husustaki
onerileri su sekilde ozetlemek mumkundiir: Biyiikler, davraniglariyla ¢o-
cuklar igin iyi drnek olmaya onem vermeli; egitim sirasinda onlart biiyiik
yerine koymayip kendileri onlarin diizeyine inmeli ve onlari anlamaya ¢a-
lismal;; oyun oynamalarina firsat vermeli, egitici oyunlara yonlendirmeli,
onlara daima dogru ve tutarlt bilgiler vermeli; hoggorii ilkesine 6zenle riayet
etmeli; ancak bunun 0lglistinii iyi ayarlayarak ¢ocuklarin simarip arsizlas-
masina yol agmamaya 6zen gostermelidirler.

d) Cocuklarin Ana Babalarina Kars1 Gorevleri

Hem Kur'an-1 Kerim'de hem de hadislerde cogunlukla Allah’a kulluk
vecibesinin hemen ardindan ana babaya saygili olma ve iyi davranmanin
bir goérev olduguna dikkat cekilir (mesela bk. el-En‘am 6/151-153; el-Isra
17/22-37). Meryem stresinde Hz. ibrahim ile babasi Azer arasindaki bir di-
yalogu aktaran ayetler (19/41-88), evladin ebeveynine karst saygisina bir
drnek olusturmasi bakimindan ilgi ¢ekicidir. Burada Hz. ibrahim Azer’e her
soziinlin basinda “babacigim” diye hitap eder; babasi miisrik olmasina, son
derece kaba ve tehdit edici ifadeler kullanmasina ragmen yine de o saygisin
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koruyarak, “Selam olsun sana! Rabbimden senin icin af dileyecegim” der.
Hz. Peygamber de en 6nemli amelleri, Allah katindaki degerine gore, “Vak-
tinde kilinan namaz, ebeveyne iyilik ve Allah yolunda cihad” (Buhari,
“Edeb”, 1; Miislim, “Iman”, 137) seklinde siralamustir. Cok meshur bir ha-
diste, “kebair” (biiylik giinahlar) diye bilinen baslica kétiiliiklerin en biiyiik-
leri, “Allah’a ortak kosmak, ebeveyne asi olmak ve yalan yere sahitlik yap-
mak” (Buhari, “Edeb”, 1; Miislim, “Iman”, 143, 144) seklinde ifade edilmistir.

Ana babaya iyilik edip onlari incitmekten kaginmanin énemine dair pek
¢ok ayet ve hadisin yaninda, ahlak kitaplarinda da konuya biiyiikk énem ve-
rilmig; onlarin, birer insan olarak tabii haklarinin yaninda; evlatlarin onlara
karsi yerine getirmeleri gereken bircok gorevden sz edilmis olup bunlarin
baglicalarini sdyle siralamak miimkiindiir: Maddi ve méanevi ihtiyaglarini
karsilamaya, huzurlu bir yasama ortami saglamaya calismak, istetmeden
vermek, kendilerinden asin fedakarliklar beklememek, haklarinda sikayetci
olmamak, kusurlarini saklayip iyiliklerinden séz ederek itibarlarini koru-
mak, uyarilmalart zorunlu olan durumlarda ise uyarilar incitmeden yap-
mak, hayatta iken ve dldiikten sonra haklarinda duact olmak, haram olma-
yan konularda isteklerini yerine getirmek, hayir ve ibadetlerine yardimci
olmak, oldiklerinde vasiyetlerini yerine getirmek ve arkalarindan hayir ha-
senatta bulunmak, hatiralarini yasatmak tizere dostlariyla ve sevdikleriyle
iligkiyi devam ettirmek, nihayet dinin ve Orfiin gerekli veya giizel buldugu
diger hususlarda lazim geleni yapmak.

e) Akrabalar Arasinda Haklar ve Gorevler

Genel olarak miisliimanlar ve bilhassa komsular arasinda séz konusu
olan iyilik ve ikram, yardimlasma, dayanisma, ziyaretlesme, hosgori, iyi ve
kotli glinleri paylasma, davete icabet, hasta ziyareti, bayramlasma, tebrik-
lesme, taziye gibi sosyal ve ahlaki gorevler akrabalar arasinda da gecerli ve
gereklidir. Ancak biitiin bunlar éncelikle akraba ile iligkileri siirdiirmeyi gerek-
tirdigi icin gerek hadislerde gerekse ahlak kitaplarinda bu konuya “sila-i ra-
him” baghg: altinda &ézel bir 6nem verilmistir. Bir kutsi hadiste Allah Teala,
kim akrabalik iliskisini yasatirsa kendisinin de o kuluna ilgisini siirdiirecegini,
fakat akrabasini terkedenlerden de ilgisini kesecegini bildirmistir (Buhari,
“Edeb”, 13). Hz. Peygamber de, konuyla ilgili pek ¢ok hadisinden birinde, “Bui-
tiin faziletlerin en (stint, senden ziyareti kesen akrabani ziyaret ederek iliski-
yi yasatmandir” (Misned, 1, 438) buyurmus; ziyaretlesmenin rizki bol-
lastiracagini (Buhari, “Edeb”, 12; Miislim, “Birr”, 20, 21); akrabaya mal yardi-
minda bulunmanin bagkalarina yapilan yardimin iki kat1 sevap kazandiraca-
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gin1 (Nesai, “Zekat”, 82; Tirmizi, “Zekat”, 26) bildirmis; hatta bir hadiste akra-
balik iligkisini kesenler cennete giremeyecekler arasinda gosterilmistir (Buhari,
“Edeb”, 11; Miislim, “Birr”, 18, 19).

C) Toplumsal Gorev ve Sorumluluklar

Insanin toplumsal bir varlik oldugu seklindeki yaygin goriis miisliiman
bilginlerce de kabul edilmistir. Esasen Kur'an-1 Kerim’de de bu hususun be-
nimsendigi goriilmektedir (mesela bk. el-Enfal 8/63). Ayrica pek ¢ok ayet ve
hadiste toplumsal hayati diizenleyen hiikiimlerin konulmasi insanin sosyal
bir varlik oldugu kabuliiniin bir sonucudur. Hz. Peygamber’'in hayatindan
da ilham alarak hig tereddit etmeden belirtebiliriz ki, Islami 6gretide ideal
insan, kendini toplumdan izole etmis, diinyaya ve hayata sirtini ¢evirmis
miinzevi insan degil, bir toplum iginde yasayan, diinya hayatinin olumlu ve
olumsuz sartlariyla yiizylze gelen, hayatla ve diinya ile hesaplasan; hayati,
diinyay1, toplumu ve devleti Allah’'in iradesine ve insanligin en yiiksek
mutluluguna uygun kilma cabalarina katkida bulunan, nihayet baskalar
icin de yasayabilen ve onlardan gelecek sikintilara katlanabilen insandir. Bu
sebeple Islamiyet, yalmz bireysel hayatla ilgili degil, toplum ve devlet diize-
niyle ilgili olarak da énemli ilkeler koymus olup bunlar icinde ahlaki olanlar
genis bir yer tutar. Asagida baglicalarina isaret edilecek olan bu ilkeler hak-
kinda gerek Kur'an-1 Kerim ve hadislerde, gerekse diger islami literattirde
¢ok zengin bilgiler bulunmaktadir.

a) Sevgi, Kardeslik ve Dostluk

[slam ahlak literatiirinde muhabbet, meveddet gibi kelimelerle ifade
edilen sevgi duygusu, insanin hemcinsleriyle arasindaki iliski ve kaynasma-
sinin en énemli unsuru ve dolayisiyla toplumsal hayatin kurulmast ve glc-
lendirilmesinin vazgecilmez sarti oldugu icin Kur'an-1 Kerim'de ve hadis-
lerde miislimanlarin kardes oldugu belirtilerek (mesela bk. Al-i imran 3/103;
el-Hucurat 49/10) onlar arasinda giiglii bir sevgi bagr kurulmasi 6ngoriil-
mistiir. Ger¢ek anlamda ilk miisliman toplumun kuruldugu Medine’de,
Mekke'den goc edenlere kucak acan Medineli miislimanlar Kur'an-1 Ke-
rim’'de, “Onlar, hicret edip yanlarina gelenleri severler” (el-Hagr 59/9) diye
takdir edilir. Bunlarin muhacirlere yaptiklart yardimlar sebebiyle Kur’an-1
Kerim'de, “ensar” (yardim severler) diye anilmalari (et-Tevbe 9/100, 117) ve
biitiin islam tarihi boyunca sadece bu isimle ebedilesmeleri, islam ahlakinda
sevgi ve onun Uriinll olan dayanismanin dnemine isaret eder.
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Unlii musliiman dtstintr Farabi (8. 339/950), Fusalii’l-medeni adli ah-
lak ve siyaset kitabinda bir tilkenin bireylerini ve nesillerini bir araya getirip
kaynastiran en énemli gliciin sevgi oldugunu belirtir. Farabi'ye goére toplum
sevgiyle kaynasir, adaletle yasar. Sevgi ya dogal ve kendiliginden olur (ana
babanin evladini sevmesi gibi); ya da iradi olur. iradi sevgi, ancak -bagta Al-
lah’a iman olmak iizere- insanlarin ortak inancglarda ve (adalet, dogruluk,
durustliik, comertlik, edep, haya gibi) faziletlerde birlesmeleriyle miimkiindiir.
Bu suretle birbirini seven iilke insanlari, kendilerinkiyle birlikte sevdikleri
diger insanlarin yarar ve mutluluklarini da dustintirler. Bdylece aralarindaki
birlik ve kaynasma daha da artar. Buna karsilik birbirini sevmeyen bireyler,
birbirinin yararini ve mutlulugunu da istemezler.

Gazzall ise benzer aciklamalar getirerek konuyu derin bir vukufla igle-
digi /hya'in ilgili bolimiinde sevginin derecelerini 6zetle sdyle siralar: insan
oncelikle kendisini ve kendi varliginin devamini saglayan seyleri, ikinci ola-
rak da kendisine iyilik ve ikramda bulunanlan sever. Bu sebeple gerek
Kur'an’'da gerekse hadislerde sevginin gelisip yayginlasmast i¢in insanlarin
birbirlerine iyilik ve ikramda bulunmalari emredilmistir. Sevginin en yiiksek
derecesi ise, bu tiir ben merkezli anlayisi agarak bagkasini, ondaki iyilik, er-
dem, glizellik ve yetkinlik gibi {istiin nitelikler dolayisiyla sevmektir. Boy-
lece insanda sevgi, maddi olani sevmekle baglar, manevi olani sevmekle ge-
lisir. En yiiksek sevgi ise Allah sevgisi ve Allah igin sevgidir. islam ahla-
kinda “Allah icin sevgi” deyimi ayni zamanda Kkarsiliksiz sevgiyi ifade eder.
Hz. Peygamber’in bu sevgiyi kisinin imanindan haz duymasini saglayan ti¢
6nemli meziyet arasinda zikretmesi ilgi cekicidir (bk. Buhari, “Iman”, 9, 14).
Bagka bir hadiste bdyle bir sevgiyle kaynasmis toplumsal yap1 sdyle tanim-
lanir: “Miiminler birbirini sevmekte, birbirine sefkat gbstermekte ve koru-
makta, herhangi bir organi rahatsiz oldugunda diger organlart da bu ytizden
uykusuzluga ve hummaya tutulan bir vticut gibidirler” (Buhari, “Edeb”, 27).

Bdylece sevgi ve sevginin dogal bir sonucu olan kardeslik, dostluk gibi
kavramlar, sadece bir duygu yapisint degil, insanlart olumlu eylemlere yo-
nelten bir ahlak motifini ve toplumsal dayanisma unsurunu da ifade et-
mektedir. Islam ahlakinin bu aksiyoner karakterini dile getirmek tizere Hz.
Peygamber sdyle buyurmuslardir: “Miisliiman miisliimanin kardesidir. Ona
thanet etmez, yalan séylemez, onu stkintida birakmaz. Her misliimanin di-
dgerine namusu, malt ve kant haramdir. Takva iste buradadir (kalptedir). Bir
kimsenin muisliiman kardesini hor gérmesi kendisine yapacagi kétiiliik ola-
rak yeter!” (Buhari, “Mezalim”, 3; Mislim, “Birr”, 58, 72; Tirmizi, “Birr”, 18).
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“Miisltiman misliimanin kardesidir. Ona haksizlik etmez, onu diisman eline
birakmaz. Kim miusliiman kardesinin ihtiyacint giderirse Allah da onun ihti-
yacint giderir; kim mdsliiman kardesini bir stkintidan kurtarirsa Allah da
onu bir stkintidan kurtarir; kim misliman kardesinin bir kusurunu gizlerse
Allah da onun kusurunu gizler (affeder)” (Buhari, “Mezalim”, 3; Mislim,
“Birr”, 58).

Insanlar arasinda esas olan sevgi ve kardeglik olduguna gére hakli ge-
rek¢eye dayanmadan herhangi bir kimseye karst diismanlik duygusu besle-
yip diismanca davranmanin islam ahlaki bakimindan asla onaylanamaya-
cag aciktir. Nitekim Kur'an-1 Kerim'de, yilice Allah’'in daha 6nce Araplar
arasindaki diismanliklar1 kardeslige g¢evirerek aralarinda kaynasmayi ger-
ceklestirmesinin onlar i¢in nasil bir biiytk lutuf oldugu anlatilmakta (Al-i
Imran 3/103); yapilan iyiliklerin en kokli diismanliklan bile sicak dostluk-
lara cevirecegi ifade edilmektedir (Fussilet 41/34). ibn Hibban el-Biisti, top-
lumsal hayatta diismanliklari énlemenin en etkili yolunun sevgi oldugunu
sOyler. Ona gore baskalarinin kendisine diisman olmasini istemeyen kimse
icin en uygun yol kendisinin de bagkasina diisman olmamasidir. Ozellikle
kurulmusg bir dostlugu diismanliga ¢evirmek “cok bilyiik bir sug¢”tur. “Akilli
insan kotilige kotultikle karsilik vermez, kiifiir ve hakareti silah olarak kul-
lanmaz” (Ravzatii’l-ukala’ ve niizhetil’l-fuzala’, s. 94-95).

b) Toplumsal Baris ve Uzlagsma

Islami kaynaklarda toplumsal baris, uzlasma ve kaynasmayi ifade eden
kavramlar arasinda en yaygin kullanilani tilfet kelimesidir. Ozellikle Cahili-
ye kabileciligi ve asabiyet duygusunun tahribatiyla biiyiik bir parcalanma
ve nefret déneminden sonra Islam toplumu icin baris, uzlasma ve kay-
nagsma Ozel bir énem kazanmis; ayet ve hadislerde gerek iilfet ve bundan
tiiretilmis kelimelerle, gerekse ayni veya yakin anlamlarda kullanilan sulh,
1slah gibi bagka kelimelerle miislimanlar arasinda baris ve kardeslige da-
yali gligli baglar kurulmasi amaglanmugtir. Cahiliye dénemiyle Islami done-
min insan farkina isaret etmesi bakimindan son derece ilgi cekici olan bir
ayette Hz. Peygamber'e hitaben sdyle buyurulmustur: “Yeryiiziindeki her
seyi verseydin yine de onlarin kalplerini uzlastiramazdin; fakat Allah onlarin
aralarint uzlastinp kaynastirdi” (el-Enfal 8/63). Hz. Peygamber de uzlasma
ve kaynasma gabasi géstermenin miisliimanlar icin bir gérev olduguna sdy-
le isaret eder: “Mimin tlfet eden (uzlasip kaynasan) insandir; tilfet etmeyen
ve kendisiyle tlfet kurulamayan insanda hayir yoktur” (Misned, 11, 400; V,
235).
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Toplumsal barig ve uzlasma konusunu biiytk bir dirayetle isleyen imam
Maverdi'nin Edebii’d-diinya ve’d-din’deki goriiglerinden de yararlanarak,
bu toplumsal gorevi gerceklestirmenin baglica yollarini soyle siralayabiliriz:

1. Din duygusu. Bu duygu ztliklart dnleyerek yardimlagma ve daya-
nismay1 saglar. Nitekim hicretten 6nce Medineli Evs ve Hazrec Kkabileleri
arasindaki kin ve diismanliklar, bu kabilelerin miisliiman olmasiyla ortadan
kaldirlmistir.

2. Sevgiyle olusan kardeslik ve dostluk. Maverdi'ye gbre bu en giiclii
iilfet sebebidir. Nitekim Hz. Peygamber, yine hicret sonrasinda ilk miislii-
man devleti ve toplumu kurarken toplumsal uzlasma ve kaynasmay: onla-
rin arasinda kardeslikler tesis ederek saglamistir.

3. lyilik ve ikram. Insanlarin karsilikli olarak birbirlerine iyilik ve ik-
ramda bulunmalari, aralarinda géniil baglari kurulmasina ve sonugta tilfetin
gerceklesmesine ortam ve imkan hazirlar. Nitekim iyilik etmenin bu toplum-
sal etkisini Kur'an-1 Kerim de ifade etmektedir (el-Maide 5/2).

4. Selamlasma. Hz. Peygamber Allah’a yemin ederek basladig1 bir so-
ziinde, “iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedikce de
iman etmis olmazsinuiz” buyurduktan sonra yanindakilere, aralarinda sevgi
bagini ancak selamlasarak kurabileceklerini bildirmistir (Miislim, “Iman”, 93-
94). Selamin bu 6nemi sebebiyledir ki, Kur'an-1 Kerim'de evlere girerken
mutlaka selam verilmesi (en-NGr 24/27), selama daha giizeliyle veya ay-
niyla Karsilik verilmesi (en-Nisa 4/86) emredilmistir.

5. Tokalasma. Kaynaklarda genellikle musafaha kelimesiyle ifade edilen
tokalagma Hz. Peygamber’in siinnetinde de yer alan islami bir muaseret ku-
ralidir. Bu kelimenin kokii olan “safh” kelimesinin ayetlerde “hoggoriilii ve
affedici olma” anlamlarinda gegtigini dikkate alarak (mesela bk. el-Bakara
2/109; el-Hicr 15/85; ez-Zuhruf 43/79), tokalagsmanin da bir kimsenin, elini
siktigl insana karsi hosgorisinii, affediciligini ve sevgisini simgeleyen bir
davranis olarak degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim dargin olan kimse-
lerin el sikisarak barismalari birbirlerini affedip yeniden dost olduklarini ifa-
de eder. Tokalagmanin bu ytksek ahlaki anlami sebebiyle olmalidir ki Hz.
Peygamber, “Birbiriyle karsilasan iki misliiman tokalastiginda, daha ora-
dan ayrilmadan hatalar affedilir’ (Ebi Davad, “Edeb”, 142) buyurmustur.

6. Mudara. “iligkilerin kotiiye gitmesini 6nlemek maksadiyla, huzur-
suzluk cikarip zarar verecek insanlar kKarsisinda durumu idare edip vaziyeti
kurtarma” anlamina gelen ahlaki bir erdem olan miidara, Hz. Peygam-
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ber'in toplumsal barisi gergeklestirmek ve bazi zorbalarin zararlarini 6nle-
mek iizere basvurdugu bir siinnetidir. Midaranin ¢igirindan ¢ikarilarak ri-
yakarlik noktasina gotiiriilmesine ise Islam ahlakinda miidahene denmis
ve bunun bir rezilet (erdemsizlik) oldugu bildirilmistir.

7. Barnigma-barnigtirma. Kur'an-1 Kerim’de genellikle bir {ilke veya belde-
deki huzursuzluk ve kargasa ortami “ifsad”, baris ve giivenlik ortami da “1s-
lah™ masdarindan kelimelerle ifade edilerek ifsadin kotiliigi, 1slahin da fay-
das1 ve gerekliligi vurgulanir. Pek ¢ok ayette iyi isler igin yaygin olarak
-barts anlamindaki sulh ile ayni kokten- “salih” ve “salihat”, iyi misli-
manlar i¢in “salihin” ve “salihin” kelimelerinin kullanilmasi da iyilikle baris,
iyi misliman olmakla bariggt olmak arasindaki iligkiye isaret etmesi baki-
mindan 6nemlidir. Yine Kur'an'da ilke olarak “Banis daha hayirhidir” (en-
Nisa 4/128) buyurulur ve aralarinda gatisma ¢ikanlarin baristirllmasi emre-
dilir (el-Enfal 8/1; el-Hucurat 49/9-10). Hz. Peygamber miislimanlarin uzun
siire dargin durmalarini yasaklamig, darginlari barigtirmayr “sadaka” diye
degerlendirmistir (Buhari, “Sulh”, 11).

c) insan Haklarina Saygi

“Temel insan haklar” diye anilan ve ¢agimizda biiytik bir dnem verildi-
gi gorllen haklarin, zamanimizin bir kesfiymis gibi ortaya konmasi kesin-
likle yanlis ve yanilticidir. Esasen biitlin ilahi dinler, bir kism1 bu eserde yeri
geldikce ele alinan, birkagina da asagida deginilecek olan bu haklarin éne-
mini ifade etmistir.

Kur’an-1 Kerim'de, hadislerde ve diger islami kaynaklarda hak kavrami,
“dogru, gergek, gorev, sorumluluk, bor¢” gibi 6teki anlamlart yaninda “ko-
runmasli, gozetilmesi ya da sahibine 6denmesi gerekli olan maddi ve manevi
imkan, deger, pay, esya ve menfaatler” icin de kullanilmistir. Zenginin ma-
linda yoksulun hakki bulundugunu bildiren ayetlerle (ez-Zariyat 51/19; el-
Mearic 70/24) akrabaya, yoksula, yolcuya hakkini vermeyi emreden ayetler
(el-isrd 17/26; er-Rim 30/38) insanlarin gegimlerinin teminat altina alinma-
sint 6ngodriir. Hadislerde de benzer ifadeler yaninda “fakirin hakki, isteyenin
hakki, din kardesligi hakki, arkadaslik hakki, dostluk hakki, miisliimanin
misliiman tizerindeki hakki, akraba hakki, komsuluk hakki, kocanin hakki,
zevcenin hakki, misafir hakki, yolculuk hakki” gibi ifadeler ile (bk. Wensinck,
el-Mu‘cem, “hkk” md.) hayvan haklarina iliskin aciklamalar (meseld bk.
Mislim, “Libas”, 107; “Birr”, 61; “Sayd”, 59; Eb(i Davi(d, “Cihad”, 51; Tirmizi,
“Kiyamet”, 2; Nesai, “Dahaya”, 42), hak kavraminin kapsam genisligini ve
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dnemini ortaya koymasi bakimindan onemlidir. insanin tizerindeki bazi
haklar siraladiktan sonra biitiin vakti ibadetle gegirerek bu haklari ihmal
etmenin yanlis olacagina dikkat ¢ceken bir hadisin sonunda gecen, “Her hak
sahibine haklkwnt ver” (Buhari, “Savm”, 51-55; Miislim, “Siyam”, 182, 187)
buyrugu, herkese haklara riayet etme yiukimliiliigii getirdigi gibi, “Hak sa-
hibinin konusma yetkisi vardir” (Buhari, “Hibe”, 23; Miislim, “Miisakat”,
120) anlamindaki hadis de hak sahibine hakkini kullanma, koruma ve is-
teme yetKisi tanimaktadir.

Yine hadislerde gecen “Allah’in hakki, kulllarin hakki” gibi ifadeler za-
manla islami kaynaklarda butiin haklarin “Allah haklan” (hukokullah) ve
“kul haklar1” (hukuku ibad) veya “insan haklar” (hukuku ademiyyin) sek-
linde iki ana béliimde ele alinmasina yol agmis; bazan bunlara her iki hak
alanimni da ilgilendiren tiglincti bir haklar grubu eklenmistir (bk. Maverdi, el-
Ahkamii’s-sultaniyye, s. 278, 303, 308). Mesela ilk mutasavviflardan Haris
el-Muhasibi'nin er-Riaye li-hukiikillah adli kitabinda takva, vera‘, tevekKiil,
ihlas, riya, kibir gibi konular ele alinmak suretiyle iman ve ibadetle birlikte
ahlaki erdemlerle bezenip kotiiliiklerden arinmanin da Allah'in kullar tize-
rindeki hakki oldugu ortaya konmustur.

Kul haklar veya insan haklart kavrami ise baskalarina ait olup doku-
nulmaz kabul edilmesi gereken maddi veya manevi imkan ve menfaatler ile
miislimanlarin baskalari lehine yerine getirmeleri gerekli olan gérevleri ifa-
de eder. Insanlarin toplum halinde yasamalari, birbirleri kargisinda duruma
gore sayllamayacak kadar haklar ve sorumluluklar dogurur. Bu eserde s6z
konusu haklardan yeri geldik¢e bahsedilmis olup burada sadece birkag tize-
rinde durmak yeterli olacaktir.

1. Yagsama hakki. Kugkusuz insan haklarinin en basinda yasama hakki
gelir. Kur'an-1 Kerim, savas veya mesri miidafaa gibi zorunlu durumlar di-
sinda, kasith olarak insan hayatina kiymanin ne kadar biiyiik bir su¢ oldu-
gunu sdyle dile getirmektedir: “Bir cana karsilik veya yerytiziinde bozgun-
culuk ctkarmaya karsilik olmaksizin (yani hak etmedigi halde) bir cana ki-
yan kimse sanki blitiin insanlart éldiirmiis gibidir” (el-Maide 5/32). Ayni aye-
tin devaminda “Birine hayat veren kimse de biitiin insanlara hayat vermis gi-
bidir” buyurularak, bir kimsenin hayatint bagislamak, oldiiriilmesine engel
olmak veya herhangi bir sekilde onu dlimden kurtarmak suretiyle hayatini
devam ettirmesine sebep olmanin da biitiin insanlara hayat vermek kadar
degerli bir davranis oldugu bildirilmigtir.
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Bagka dinden olmakla beraber miisliimanlarla savas halinde bulunma-
yan diger toplumlara mensup insanlarin hayatlari da ilke olarak dokunul-
mazdir (bk. Buhari, “Cizye”, 5; “Diyat”, 30). Savas halinde bile fiilen savasa
katilmayan kadinlara, ¢ocuklara, din adamlarina, fiilen savasa katimayip
isiyle giiciiyle mesgul olanlara, hatta savas meydanindan kaganlara ve ya-
ralilara dokunulmayacag hitkmii getirilmistir (Yahya b. Adem, Kitabti’l-
Harac, s. 48). Ayni nedenle islamiyet’in, insanin bizzat kendi hayat hak-
kina da sayg! gostermesini 6ngdrdiigii ve bu sebeple intihar kesinlikle ya-
sakladig1 daha 6nce ifade edilmisti.

2. Kisilerin sahsiyet ve onurlarinin korunmast. Bu da temel bir hak olup
islam dini miisliimanlara birbirlerinin 1rz, namus, seref ve haysiyetlerine
saygili olmay1 emretmistir. islam ahlakinda insanlarla alay etmek, kifiir ve
hakaret, giybet, haset, iftira, iskence, baski gibi onur ve haysiyet kirici tu-
tum ve davraniglarin yasak oldugunu gosteren pek ¢ok ayet ve hadis bu-
lunmakta olup butin bu hiikiimlerle kisilerin sahsiyet ve onurlarinin ko-
runmasi amaglanmistir.

3. Ozel hayatin gizliligi. Insanlarin birbirleri hakkinda kotii zan besle-
melerini ve birbirlerinin gizli durumlarini aragtirmalarini yasaklayan (el-
Hucurat 49/9); ayni sekilde evlere izin alip selam vererek girmeyi emreden
ayetler (en-Nir 24/27-28) ve hadisler (Buhari, “Edeb”, 60; Miislim, “Birr”, 72;
Ziihd”, 52), insanlarin mahremiyetine saygi géstermenin bir gérev olduguna
delalet eder. Konusmalarinda genellikle son derece nazik bir dil kullanan,
kiric1 olmamaya 6zen gosteren Hz. Peygamber, insanlari arkalarindan ce-
kigtiren ve 6zel hayatlarini desifre etmeye calisanlart agir bir dille elestirerek
Allah'in kiyamet giinlinde bunlarn rezil edecegi uyarisinda bulunmustur
(Mtisned, 1V, 421).

4. Din ve vicdan hurriyeti. Iman, icten benimseme ve goniillii inanma
meselesidir. Bu sekilde inanmamuis olan bedevilerin “Iman ettik” demelerini
yersiz bulan Kur'an, onlara, “Hentiz iman kalbinize girmemistir” (el-Hucurat
49/14) diye cevap verilmesini ister. Su halde iman bir géniil meselesi olup as-
la baski konusu olamaz. Nitekim Islam’'m ortaya ¢ikisi gercek anlamda bir
vicdan hiirriyeti miicadelesi seklinde olmustur. Kugskusuz Islam, insanlar
imana davet etmekle birlikte, bundan da énemlisi vicdanlar tizerine baski ya-
pimasini siddetle elestiriyordu. Kur'an-1 Kerim'in miisrik Araplar’la Ehl-i ki-
taba yonelttigi elestirilerin temelinde biiyik ol¢ide bu kesimlerin miislii-
manlar Kargisinda takindiklart zorba, baskici ve inatci tavir vardi. Insanlar
uizerinde terdr estirerek onlarin dinlerini 6zgiirce se¢melerine engel olanlara
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karst yiizlerce ayette ¢ok sert bir tisllip kullanildig1 gériilmektedir (mesela bk.
Al-i Imran 3/99; el-A’raf 7/86; en-Nahl 16/88; el-Munafikan 63/2). Musliiman-
lik kargisindaki baskilar anlatan ayetlerin birinde, zorbalarin insanlara, “Bu
Kur’an’t dinlemeyin; okunusu sirasinda gurtltii ¢ikarnn; béylece belki ona ga-
lip gelirsiniz (kuru girtiltiiyle Kur'an’in sesini bogarsiniz)” (Fussilet 41/26) di-
ye talimat verdikleri; Kur'an ayetlerini okuyanlarin Uzerlerine saldirmaya
kalkistiklar (el-Hac 22/72) bildirilmektedir. Nitekim gittik¢e agirlasan bu bas-
kilar karsisinda misliimanlar 6nce iki defa Habesistan’a sonra da Medine'ye
gb¢ etmek zorunda kalmiglardi. Kur'an-1 Kerim, eski kavimlerin dini hayatlari
hakkinda bilgi verirken gii¢sliz insanlarin vicdanlari tizerinde baski uygulayip
gercegi kabul etmelerine engel olan zorbalardan soz ederek, baskiya ugra-
yanlarin ahirette bunlara, “Siz olmasaydiniz biz kesinlikle iman edecektik”
(Sebe’ 34/31) diyeceklerini bildirir.

Bu suretle Kur'an-1 Kerim, miisliiman olmayan kesimlerin dini ve vic-
dani kanaatler {izerinde baski kurmalarini elestirirken, miisliimanlara da
ayni konuda ytikiimlilikler getirmistir. Bunlarin en kesin olani, “Dinde zor-
lama yoktur” (el-Bakara 2/256) seklindeki acgik ve Kkesin hiikiimdir. Birgok
ayette Hz. Peygamber'in bile dini goérevinin tebligden ibaret bulundugu,
onun yalnizca “miijdeleyici ve uyarict” oldugu, insanlar tizerinde baski ku-
rup zor kullanma yetkisinin bulunmadig1 aciklikla ifade edilmistir (mesela
bk. Y(inus 10/108; el-isra 17/105). Onun bir zorba degil, sadece uyarici ol-
dugu belirtilirken (el-Gagiye 88/21-22), bu uyarma ve hatirlatmanin yani
davetin yontemi ise sdyle belirlenmistir: “Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel
ogutle cadir; onlarla miicadeleni en gtizel bir yolla yap. Senin rabbin, kendi
yolundan sapani ¢ok iyi bilmektedir; yine O, dogru yolda olant da ¢ok iyi
bilmektedir” (en-Nahl 16/125). Esasen insanlarin vicdanlari tizerinde baski
kurup zorbalik yapmanin, Islam ahlakinin karakterini ifade ettigini daha
once ortaya konulan hilim erdemiyle de uzlastinlmasi miimkiin degildir.
Kur'an-1 Kerim'deki, “Bir topluluga duydugunuz kizginlik sizi adaletsizlik
yapmaya itmesin” (el-Maide 5/8) seklindeki genel uyarinin, dini ve vicdani
kanaatler iizerinde baski kurma yasagini da kapsadiginda kusku yoktur.

Temel insan haklari olarak yukarida sunulanlarin diginda islam dini va-
tandaslik, siginma, ikamet, seyahat ve giivenlikle ilgili haklar; 6grenme,
bilgi edinme, haber alma, diisiince ve ifade hirriyeti, segme ve secilme, Or-
giitlenme, kanun karsisinda esitlik gibi sosyal ve siyasi haklar; miilk edinme,
calisma, tasarruf ve harcama gibi ekonomik haklar konusunda da diizenle-
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meler getirmis olup bunlara bu calismanin diger ilgili béliimlerinde deginil-
migtir.

D) is ve Ticaretle ilgili Gorev ve Sorumluluklar

a) Calisma, Uretim ve Kazanmanin Onemi

Kur'an-1 Kerim'de Allah’in geceyi istirahat, giindizii de gec¢im temini
icin yarattig1 (el-Kasas 28/73), kural olarak insan icin c¢alisip cabalamaktan
bagka bir kazang ve basart yolu olmadigi (en-Necm 53/39) belirtilmistir.
A'raf stiresinde (7/32) diinya nimetleri icin “Allah’in ziyneti” ve “gtizel rizik-
lar” denilmis; Cum‘a sOresinde de (62/9) miislimanlara, yeryiiziine da-
gilarak bu gizel nziklardan kazanip yararlanmalari 6gltlenmistir. “Hicbir
kimse elinin emediyle kazandigindan daha haywrli bir lokma yememistir”
(Buhari, “Bily(*”, 15) buyuran Islam Peygamber’i, dagdan odun toplama ol-
sa bile, bir is tutmanin bagkalarina el avu¢ agmaktan daha iyi oldugunu
sOylemistir (Buhari, “Zekat”, 50). Bu kisa bilgilerden de anlasilacag: lizere is-
ter Uretim, ister ticaret yoluyla olsun, Islam’da ferdi kazanma tesebbtsleri
megridur. Ozel Kabiliyetlerin toplumun gelismesine ve refahina yararli ki-
linmasi igin gerekli ortam ve sartlar hazirlamak yerine, bu kabiliyetlerin icat
etme, uretme ve kar etme egilimlerinin koreltilmesi, stinnetullahin bir so-
nucu olan bireysel ve toplumsal fitrat ve tabiata aykir diger. Islam, kendi
sistemi icinde ferdl kabiliyetleri toplumun refahina ve gelismesine yararl
kilmak igin gerekli dnlemleri almigtir. Hukuki ve toplumsal yaptirimlarla bir-
likte islam'mn asil tedbiri, erdemlerle donanmig insandir. Bu insanin ayirict
ozelligi ise Allah’a saygr ve insanlara sevgisidir. Islam’in asil meselesinin,
belli bir hukuki ve iktisadi sistem kurmadan énce, erdemli insan yetistirmek
oldugunun agik delili, Mekke’de inen ayetlerle Medine'de inen ayetlerin ige-
rigidir. Mekki ayetler, bliyiik capta iman ve ahlaka, yani manevi ve ruhsal
gelismeye agilik verirken, Medeni ayetlerde hukuki, iktisadi, siyasi vb.
sosyal konular yogundur.

Calisma, tiretim ve kazanmanin dnemiyle ilgili olarak ahlak kitaplarinda
yer alan bilgiler icinde Maverdi'nin goris ve tahlillerinin ¢ok blyiik bir de-
ger tasidig1 goriilmektedir. Maverdl insanlarin gelecekle ilgili ekonomik dii-
stince ve projelerini “genis emel” seklinde adlandirarak bunun daha iyi bir
gelecek, daha gelismis bir tilke ve toplum projesi oldugunu belirtir.
Maverdi'ye gore insanlarin daha ¢ok calisip daha ¢ok kazanma arzusu ta-
simalari, Allah’in insanlik igin bir lutfudur. “Eger insanlar gelecek kaygisi ve
projesi tasimadan giinliik ihtiyaclariyla yetinseler ve daha fazlasina kargi bir
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istek duymasalardi diinya harap olurdu.” Ulkelerin daha ¢ok gelismesi ve
mamur hale gelmesi, bireylerin icindeki kazanma arzusuna baghdir. “Bu sa-
yede her nesil bir sonraki nesle, bir dnceki nesilden aldigindan daha gelis-
mis ve bakimlt bir {ilke birakir. Bdylece zaman gegtikce tilke daha diizenli,
daha huzurlu bir hale gelir”. Bu sebeple Hz. Peygamber, “Emel, (immetime
Allah’in bir rahmetidir” (Hatib el-Bagdadi, Tarih, 11, 52) buyurmuglardir. Fakat
emel ile hayal arasinda fark vardir. Emel sebeplere sarilmak, hayal ise bos
kuruntularla avunmaktir (Edebii’d-diinya ve’d-din, s. 145-146).

Maverdi, bolluk ve refahin artmasiyla toplum barisi arasindaki iligkiyi
irdelerken de dengeli bir gelir dagilimiyla refahin yayginlastirlmasinin in-
sanlart rahatlatacagini, boylece tilke imkanlarindan, zenginlerle birlikte fa-
Kirlerin de pay alacagini; bunun da yokluktan kaynaklanan kiskanglik ve
diismanliklar ortadan kaldirarak bireyler ve kesimler arasinda kaynasmayi
arttiracagini ifade eder. Ayni alime gore gegim bollugu insanlari cémert, tok
gozlii ve giivenilir yapar. Refah ve bollugun faydalar biitiin topluma sirayet
ettigi gibi, yokluk ve kitligin zarar ve tahribati da biitiin topluma zarar verir.
Refahin yayginlasmasi iki seyle saglamir: Is alanlarmm ¢oklugu, ihtiyag
maddelerinin bollugu (a.g.e., s. 146-147).

Bu aciklamalardan sonra kazanma ve tlretim ile ilgili gdrevler soylece
toparlanabilir:

b) Uretim ve Kazanma ile ilgili Gérevler

[slam’da her hak ve imkan, bir sorumluluk ve gorevin karsihigidir. Hz.
Peygamber bunu, verdigi simullii 6rneklerle soyle ifade etmistir:

“Ahirette insan, hayatint nerede tlkettiginden, servetini nasil kazanip
nerede harcadigindan, ne gibi isler yaptigindan, bedenini nasil yiprattigin-
dan ve bildiklerini yasayip yasamadigindan sorguya cekilmedikce Allah’in
divanindan ayrilamaz” (Tirmizl, “Kiyame”, 1).

Islam ahlakgilari, insana taninan hak ve imkanlar karsisinda terettiip
eden gorevleri yerine getirmeyi ¢ogunlukla “siikiir” terimi ile ifade ederler.
Buna gore servetin stkrii, su iki kategorideki gorevlere riayet etmek sure-
tiyle yerine getirilir:

1. Kazanma faaliyetleri sirasinda halis bir niyet tasimak. Bu, sahsi ve
ailevi ihtiyaglar kargilama ve genel olarak insanlarin refahlarina, maddi-
manevi gelismelerine katkida bulunma, nihayet Allah’in rnizasini kazanma
niyetidir. Su halde erdemli miisliiman, iktisadi faaliyetlerini genel dini yapi-
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nin bitiniiyle disinda diigiinmez. O, kendi imanmnin ve vicdaninin buyru-
gundaki irade ile kendisini Allah’a ve O'nun kullarina hizmete sunan; ka-
rarlarini ve isteklerini bizzat kendi iradesi ile sinirlayabilen bir “sahsiyet”
olmay1 basarmustir. islam’da, bir kismina burada isaret edilen iktisadi ha-
yatla ilgili kisitlamalarinin hukuki olmaktan ¢ok ahlaki olmasinin sebebi de
budur.

2. Mesleki bilgi ve ehliyet. Islam ahlakgilar, her mislimanin meggul
oldugu is ve ticaret alaniyla ilgili iktisadi bilgileri; ayrica, haramdan korun-
mak ve helal kazang saglamak icin gerekli din ve ahlaki bilgileri 6grenme-
sinin lizumunu belirtmiglerdir. Mesleki bilgi ve ehliyetin dnemi gliniimiizde
her zamankinden daha ¢ok énem kazanmustir. Bilgili ve ehliyetli is ve mes-
lek erbabi, bir toplumun degerli ekonomik potansiyeli kabul edilmektedir.
Hayatin bagka alanlarinda oldugu gibi iktisadi alanda da eksik, ¢lrtik, kali-
tesiz mal Uretimi gibi bilgisizlik ve ehliyetsizlikten dogan her tiirlii ekonomik
kayiplar hem fertlere hem de topluma zarar vermektedir. Miisliimani, “diger
mislimanlarin, elinden ve dilinden zarar gérmedigi kimse” seklinde tarif
eden ve “insanin, kendisine yapilmasini istedigi seyi, kendi de baskasina
yapmadik¢a mimin sayilamayacagi’ni belirten Islam ahlak: i¢in mesleki
bilgi ve ehliyetin 6nemi agiktir.

3. Allah'in haram kildig1 seylerin tiretim ve ticareti ile mesgul olmamak.
Bu eserin ilgili boliimlerinde gortldiigl tizere kumar, hirsizlik, dolandiricilik,
zimmet, faizcilik, tefecilik, spekiilasyon (ihtikar), riigvetgilik ve kacakgilik
gibi toplum zararina olan ve insanlik serefi ile bagdasmayan yollardan ka-
zang saglamay1 yasaklayan, bu tiir kazang yollarina tevessiil etmenin, miis-
limanin temiz ve yiiksek sahsiyeti, listiin hizmet anlayisiyla bagdasmadi-
gina isaret eden ylzlerce ayet ve hadis bulunmakta; ayrica ahlak ve fikih li-
teratiirinde de bu tiir kazang yollarinin kesinlikle reddedildigi goriilmekte-
dir.

4. iIscinin haklarini gézetmek. Insan haklaryla ilgili konular vesilesiyle
gordigiimiz temel islami zihniyette hak ve adaleti biitiin insan iligkilerinin
ilkesi olarak goriir. igverenin isciye, Islam’m dlgiileri icerisinde, zamanin ve
Orflin icaplarina gére makul bir licreti zamaninda édemesi ve diger maddi ve
manevi haklarina riayet etmesi de esasen bu ¢ergevede diigiiniilmelidir. Ay-
rica dogrudan bu konuya dair 6zel aciklamalar da bulunmaktadir. Bir hadis-i
kudside Allah Teala s6yle buyurmustur:
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“CIg ziimre vardir ki, kiyamet giiniinde onlarla hesaplasacagim! Beni sa-
hit tutarak s6z verdikten sonra séziinde durmayanlar, hiir insant satarak
bedelini yiyenler ve isci calistirip ondan yararlandigt halde tcretini verme-
yenler” (Buhari, “Icara”, 10). Hz. Peygamber de isginin {Ucretinin teri kuru-
madan (zamaninda) édenmesini emreder (ibn Mace, “Ruhiin”, 4).

Kdleligin cari oldugu bir dénemde, “Kéleleriniz sizin ancak kardesleriniz-
dir. Allah onlan sizin elinize emanet etmistir. Bu sebeple onlara yediginizden
yedirin, giydiginizden giydirin...” (Buhari, “Iméan”, 22) diyen bir dinin iscile-
re haksizlik yapilmasina izin vermesi kesinlikle diisiintilemez.

Esasen Islamiyet, getirmis oldugu manevi ve ahlaki ilkelerle is veren-
deki ihtiraslart dizginlemek, ona sefkat duygusu kazandirmak suretiyle ta-
leplerini siradan insanin taleplerine dogru cekerken, ona iscisine yasanabilir
bir hayat ortami1 ve sartlari hazirlama iradesini de kazandirir.

5. Is verenin haklarini gézetmek. Kur’an-1 Kerim, miisliimanlarin usul-
stz yollarla birbirlerinin haklarini yemelerini prensip olarak yasaklamustir.
Bu sebeple isci, is sahibinden kendi haklarina bekledigi saygty1, ayni sekilde
kendisi de gOstermeli; is veren gibi o da bu konuda hakkaniyet esaslarina
uygun olarak ve karsilikli riza ile diizenlenmis sozlesme esaslarina ve sart-
larina uymalidir. Hz. Peygamber, “Miisliimanlar, kabul ettikleri sartlara uy-
mak zorundadirlar” (Buhari, “icard”, 14) buyurmus ve sézlesme yapildig1 hal-
de buna uymamayi “minafiklik alameti” olarak nitelemistir (Buhari, “Iman”,
24).

Siiphesiz isginin, taahhiitlerine uyarak isini belirtildigi sekilde yapmasi,
yalniz kendi ahlaki sahsiyetine ve is verene karst bir gorevi degil, ayni za-
manda topluma Karsi da bir borcudur. Ciinkii iretimin artmasi ve genel refah
diizeyinin yiikselmesi, isci-igveren g¢evresinin zihni ve bedeni gayretlerine
baglidir. Milyonlarca insanin islerini angarya kabul ettigi bir toplumda eko-
nominin ¢6kmesi ve insanlarin sefalete siiriiklenmesi kaginilmaz bir sonugtur.

“... Senin is verdigin kimselerin en iyisi, gtii¢lii ve emniyetli olarudir” (el-
Kasas 28/26) mealindeki ayet, dolayl olarak iscinin isi ile ilgili asli gérevle-
rini de belirtmektedir. Buna gore isginin iki asli gbrevi vardir:

1. Fizik gliciinli kullanmak yani kurallara gére yapmasi gereken isi sav-
saklamadan ve emegini esirgemeden yapmak.

2. Emniyetli olmak yani is vereni ve oradaki arag-gerecleri birer emanet
kabul ederek esirgemek, zarar vermemek, tahrip etmemek, buna izin ver-
memek.
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c) Harcama ve Tiiketimle ilgili Gorevler

Her ekonomik sistem gibi Islamiyet de mal sahibinin, kendi malini y-
netmek ve kullanmak hususunda bazi hukuki ve ahlaki kayitlar getirmis
olup bunlarin baglicalari sdylece siralanabilir:

1. Toplumun zararina tiiketim ve harcamalarda bulunmamak. islamiyet
kardeslik dinidir ve fertlerin, genel olarak kendilerine yapilmasini isteme-
dikleri igleri, kendilerinin de baskalar1 aleyhine yapmamalarini emreder.

Islamiyet, o glinkii hayat sartlar icinde toplumun zararina olan harca-
malarin belli baghlarini belirleyerek bunlari 6zellikle yasaklamis olup igki,
kumar, fuhus, riisvet bunlardan bazilaridir.

2. Luks ve ihtisam igin harcama yapmamak. Iktisatgilar tiiketim mad-
delerini zorunlu maddeler, rahatlik ve kolaylik saglayici maddeler ve liiks
sayilan maddeler seklinde ti¢ kisimda degerlendirirler. Zorunlu maddelerden
maksat, insanin hayatini siirdiirebilmesi icin gerekli olan maddelerdir ki, be-
sin maddeleri, giyim esyast ve mesken bunlarin belli baglilaridir. Rahatlik ve
kolaylik saglayici maddeler, tiiketiciyi maddi ve psikolojik yénden rahatlat-
mak suretiyle zamanini ve verimliligini daha iyi degerlendirmesine yarayan
maddeler olarak tarif edilmektedir.

Liiks maddelere gelince bunlar, bir tanima gore, tiikketimi -kisinin verim-
liligini arttrmak séyle dursun- farkli 6lctilerde diigtiren maddelerdir. Islam
ahlaki agisindan bunlar, ihtiyag giderme, rahatlik ve kolaylik saglama niyet
ve diigiincesinden ziyade nefsani tatmin, gurur, Kibir, dviinme ve bagkala-
rindan Ustiin olma arzusu gibi bencil duygularin ve ihtiraslarin koriikledigi
titketim ve harcamalara konu olan maddelerdir.

Iktisatgilarin tiikketim maddelerini bu sekilde tglti ayirimi, islami litera-
tiirde deger ve yararlarin zarGri, haci ve tahsini seklinde tice ayrilmasini ha-
tirlatmaktadir. Zartriyyati olugturan din, akil, can, mal ve nesil (irz) dini hii-
kiimlerin ana gayesini, fert ve toplumlarin varliklarini koruyabilmesi icin ka-
¢inilmaz olan degerleri temsil eder. Haciyyat insanlarin yasantilarini kolaylik
icinde ve sikintiya diismeden siirdiirebilmek icin muhtac¢ olduklari seyler
demektir. Tahsiniyyat veya kemaliyyat ise, listiin ahlaka, giizel adetlere ve
olgun insan olmanin gereklerine uygun diisen her tiirlii durum ve davranist
icine alir. Yukarida s6zii edilen tiglii ayirimdaki, “rahatlik ve kolaylik sagla-
yict maddeler” islam bilginlerinin adlandirmasiyla haciyyat ve tahsiniyyat
gruplarinda yer alan harcamalardir. Dinde Iiiks ve israf haram kilindig icin,
bu tlir harcamalar Islam bilginlerinin bu gruplandirmasinda yer almaz.
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Harcama ve tiiketimin Onceligi sirasinda zorunlu maddeler basta yer
alir. Islam dini “nefsin devami” icin gerekli olan imkanlardan yeteri kadar
faydalanmay tabii ve zorunlu goriir. Ayet ve hadislerden daha énce verilen
ornekler gostermistir ki, Islam’da ziihd, kisinin kendisini ve ailesini ag, agik
ve sefil birakmasi pahasina diinyaya sirt cevirmek anlamina gelmez.

Rahatlik ve kolaylik saglayici maddeler icin harcamalar yapmak da di-
nimizde uygun gorilmiis ve tesvik edilmistir. Bizzat Hz. Peygamber’in de
hizmetgileri ve binek hayvanlar vardi. Temiz ve yeni elbise giyer, giizel ko-
ku striintirdii. Huzuruna pejmiirde kiyafetle gelen varliklt birini, “Allah sa-
na mal verdiyse, O’nun nimet ve ikramu eseri lizerinde gériilmelidir!” (Ebl
David, “Libas”, 14; Tirmizi, “Edeb”, 54) diyerek ikaz etmisgtir.

Liiks maddelerinin tliketimine gelince, bu yéndeki harcamalarin dini-
mizde tasvip edilmedigi, kinanip yasaklandigi aciktir. Clinki, bu tiir mad-
delere diigktinlilk, Kur'an-1 Kerim'in tabiri ile insanlarin kalplerini katilagtir-
makta; yani onlart Allah’a saygl ve itaatten, insanlara sevgi ve sefkatten
uzaklastirmakta; bencil, muhteris, gururlu ve Kkibirli yapmaktadir. Liiks
madde tiiketimi, insanlarin ihtiyaclarini karsilamak i¢in yaratilmis olan “Al-
lah’'in milkii"nd, gayesinin diginda kullanmak demektir. Bu tiir gereksiz
harcamalar, kaynaklarin, topluma faydali olmayan mallarin iiretiminde kul-
lanilmasina yol agmakta ve ekonominin sosyal verimini diisiirmektedir. Di-
ger yonden lilks maddelerin tiiketimi imkani kit olanlarin vicdanlarini ra-
hatsiz etmekte, 6fke ve kiskanglik dogurmakta ve bdylece sosyal huzur-
suzluklara yol agmaktadir.

3. Israf etmemek. Dinen haram kilinan maddeler ile liks sayilanlarin
tiiketimi israf oldugu gibi helal kabul edilen maddelerin giiniin icaplarina
gore ihtiyactan fazla tiikketimi de haramdir. “Yiyiniz, iciniz; israf da etmeyi-
niz. Ciinkti Allah misrifleri sevmez” (el-A'raf 7/30).

Islami telakkiye gore servet, bir nimet ve imkan oldugu kadar, bir yik-
tiir de. Zira Kur'an-1 Kerim servetin bir “fitne” yani imtihan vasitasi oldugu-
nu bildirmistir. Hz. Peygamber'in deyimi ile “mall zayi etmek” yani yerinde
kullanmayarak sacip savurmak, Kisiyi agir bir vebal altina sokar. Esasen, ge-
nel olarak tutumluluk ve itidal, Islam’in ibadetlerde bile 6giitledigi temel bir il-
kesidir. Bu yiizden islam ahlaki “Abdest alirken suyu gereginden fazla kul-
lanmayiniz; sofraniz sade olsun; tika-basa doymadan kagigi birakiniz; altin,
ipek gibi pahali esya kullanmayiniz; giyiminiz temiz ve sade olsun; eviniz
ve ev egyaniz likse kacmasin; genel olarak harcamalarinizda ne eli siki
olunuz, ne de sagip savurunuz” seklinde, ilk bakista basit gibi gériinen bazi
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talimleri ile insanlart hayatin her alaninda tutumlu olmaya, biitiin iktisadi
kaynaklari en yararl ve rasyonel bir sekilde kullanmaya tesvik etmistir.

4. Infak ve comertlik yapmak. Comertlik, Islam ahlakinin en ¢ok énem
verdigi faziletlerden biridir. Clinkii comertlik, bagkalarina yardim arzusunun
insanda karakter halini almasi demektir; ahlakin ve insaniyetin, yardim et-
meyi gerekli kildig1 her durumda kisiyi gdniil rahatlig1 icinde bu hayr yap-
maya sevkeden bir haslettir.

Buna Kkargihk cimrilik, Islam ahlakgilan tarafindan ahlaki ve psikolojik
bir hastalik kabul edilmistir. Hz. Peygamber, comert olanla cimri olanin psi-
kolojik hallerini soyle tasvir etmistir: Mal hirsi, demir zirh gibidir. Cémert in-
sanda yardim arzusu mal hirsina galip gelir; comertlik yaptik¢a {izerindeki
sikict zirth gevser; yani mal hirsinin verdigi goniil rahatsizligindan kurtulur,
ferahlar; ayni zamanda, baskalarinin istiraplarini hafifletmis olacagindan
dolay1 vicdan huzuru duyar. Buna Kkarsilik, cimri insandaki mal hirsi, kendi-
sini gittikge daralan bir zirh gibi huzursuz eder; insanlarin istiraplarini gor-
mekten dolayi ruhen rahatsiz olmasina ragmen, cimrilik ylziinden, vicda-
nint rahatlatacak miisbet faaliyetler gésteremez; bdylece cimrilik huyu ken-
disini tam bir baski altina alir (Buhari, “Zekat”, 29). Bu sebeple Restlullah
cimrilik duygusundan Allah’a siginmistir (Buhari, “Cihad”, 74). Yine o, cim-
rilik konusunda miisliimanlart uyararak, ge¢miste bazi kavimlerin cimrilik
yuziinden birbirlerinin mallarina saldirmak, kanlarini akitmak suretiyle he-
l1ak olduklarini belirtmis (Miislim, “Birr”, 56), bdylece bencillik ve menfaatgi-
ligin ifadesi olan bu tutumun sosyal patlamalara yol agmasinin kaginilmaz
oldugunu tesbit etmistir. Islam’in getirmis oldugu “infak” ilkesi, toplumdaki
yokluk ve sefaleti; sosyal adaletsizligi ve gelir dagilimindaki esitsizligin do-
guracagl sosyal patlamalar: 6nlemeyi amaclar.

Iste pek cok ayet ve hadiste infak, ihsan ve comertligin ilahi bir sifat ve
peygamberlerin sahip olduklar erdemlerden biri seklinde gosterilmesi, ay-
rica cimriligin siddetle kéttlenmesi, Islam ahlakgilarinin bu konuya 6zel bir
onem vermelerine yol agmigtir. Ahlak Kitaplarinda cémertlik hususunda yer
alan bilgi ve diigiinceler dikkate alindiginda bir harcamanin cémertlik sayi-
labilmesi ve bu harcamayi yapana “comert” denilebilmesi icin baslica su
sartlara uyulmalidir:

a) Yardimin isteyerek ve seve seve yapimasi gerekir. Nitekim Kur'an-1
Kerim’de bu hususa isaret edilmistir (el-Hasr 59/9). islam ahlakg¢ilarina gore,
diger biitiin ahlaki erdemler gibi comertlik de insanda bir huy ve meleke ha-
line gelmekle gerceklesir ve ancak boyle bir kimse goniillii hayirlar yapabilir.
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Bu sebeple, nadiren veya zorla hayir yapan bir kimseye “cémert” denemez.
Buna kargilik iyilik yapma niyet ve iradesi tasidigi halde maddi bakimdan
bunu gergeklestirme imkani bulamayan insan da cémert sayilir. Bagkalarina
karsiliksiz yardimda bulunmak agir bir gérevdir. Bundan dolayi, kendisine
hangi sadakanin daha hayirli oldugu sorulan Hz. Peygamber, “Sagligin ye-
rinde ve mala diskin oldugun, zengin olmayt istemekte ve fakirlikten
korkmalkta oldugun zamanda verdigin sadakalar” (Buhari, “Zekat”, 11) sek-
linde cevap vermistir.

b) Mal, yaratilis gayesine en uygun sekilde kullanilmali, dini ve ahlaki
Olciilere gore gereken yerlere, gerektigi olgiide harcanmalidir. Ahlak Kitapla-
rinda diger erdemler gibi comertlik erdemi de israf ve cimrilik denilen iki asi-
rligin ortasi (itidal) olarak gosterilmistir. Israf, sahsi ve ailevi harcamalarda
ileri gitmek, nefsin kotli arzularini tatmin i¢in harcama yapmak, insani ve
dini bir amag tasimaksizin, eldeki imkanlari, yaratilis gayelerinin disinda sa-
¢ip savurmak; cimrilik ise dinin ve orfin harcamay1 gerekli gérdigi mali,
gereken yerlere harcamaktan kaginmaktir. Kur’an-1 Kerim’'de miisliimanlara
her iki asiriliktan da kaginarak harcamalarinda 6lgiilii olmalari emredilmistir
(el-A‘raf 7/31; el-Isra 17/29; el-Furkan 25/67).

c) Comertligin diger bir sart1 da ilgili kisi veya kurumdan yardima mu-
kabil hizmet, miikafat, 6vgii veya tesekkiir gibi herhangi bir maddi ya da
manevi karsilik beklememek (bk. el-insan 76/8-10), gOsteristen, yardim edi-
leni incitecek, kiiciik diistirecek tutumlardan dikkatle kagcinmaktir (el-Bakara
2/261-265).

d) Yardim olarak verilen malin gézden diisme bir sey olmayip sahibi
nezdinde deger tagimasi da comertligin sartlarindandir (Al-i imran 3/92).

Kur'an, hadis ve diger Islami kaynaklarda genellikle “Allah yolunda in-
fak” seklindeki ifade ile comertlik vazifesinin, karsilik beklemeden ve hasbi
olarak yerine getirilmesi gerektigi anlatilmak istenir. infak kelimesi nafaka
ile ayn1 kdktendir ve en genis manasi ile “muhta¢ durumda olanlarin nafa-
kalarini temin etmek” anlamina gelir. Bu bakimdan yoksullara hicbir kargsi-
lik beklemeksizin para veya mal vermek infak ve comertlik sayilacagi gibi;
yatirimlar yapmak, yeni yeni ig yerleri kurmak ve gelistirmek ve miimkiin
oldugu kadar fazla personel istihdam etmek suretiyle cok sayida kisilerin ve
ailelerin nafakalarini yani gegimlerini kesintisiz olarak saglamalarina calis-
mak da bir infaktir ve -kanaatimizce- zamanimizin ekonomik sartlar icinde
bu sekilde infak, ilkine gére hem daha hayirlidir hem de daha insanidir. “...
Altin ve gimiist (genel olarak parayt ve serveti) biriktirip saklayarak Allah
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yolunda infak etmeyenler yok mu, iste onlara act bir azabt mijdele!” (et-
Tevbe 9/34) mealindeki ayetin, imkani bulundugu halde bu sekilde in-
sanlarin ge¢imini temin etmelerine imkan hazirlayacak kurumlar yapmak-
tan kaginanlari da kapsadig diistiniilebilir.

E) Siyasetle ilgili Gérev ve Sorumluluklar

a) Islam Diigiincesinde Siyasetin Onemi

[slam dininin en belirgin ve temel niteliklerinden biri hem diinya hem
ahiret dini olusudur. Bundan dolayidir ki Hz. Peygamber Medine'ye hicret
eder etmez, yalniz dar anlamda bir din dnderi degil, ayni zamanda siyasi bir
lider olarak davranmus; din faaliyetleri yaninda toplumsal ve siyasi iglerin
dizenlenmesi ve ydnlendirilmesi isini de {izerine almis; Medine’'deki miislii-
man olan ve olmayan biitiin unsurlarin benimsedigi bir anayasal belge ha-
zirlayarak dinin 6ngordigii ilke ve hedeflerle uyumlu bir siyasi yap1 olus-
turmaya baglamigtir.

Siyaset mesleginin zaman zaman bazi toplumlarda ahlak ilkelerinin di-
sina saptirilarak deger asinmasina ugratilmasini arizi bir durum olarak de-
gerlendirmek gerekir. Nitekim bizzat Hz. Peygamber ve ashabinin énde ge-
lenleri olan Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin de birer si-
yasi lider olduklar g6z 6niine alindiginda Islam’da siyasetin ne kadar yiice
bir meslek ve ugrasi oldugu agikca ortaya cikar. Bu durumu dikkate alan Is-
lam bilgin ve dustintrleri, genellikle siyasete hem toplumsal faaliyet hem de
bir bilim dali olarak biiyiik bir 6nem vermisler ve onu mesleklerin en se-
reflisi saymislardir.

Islami ilimlerden fikhin 6nemli bir kismini siyaset konulari olusturur.
Genel fikih kitaplarindan ayri olarak islam hukuk literatiirii icinde “el-Ahka-
mii's-sultaniyye” ve benzeri eser tiirlerinin yer almasi, fikih bilginlerinin si-
yaset konusunu kendi ilgi alanlar i¢cinde gérmus olmalarinin énemli bir de-
lilidir. Ozellikle Sia mezhebinin devlet bagkaninin tayinini (nasb) itikadi bir
konu olarak ele almasi dolayisiyla, kelam ilminde de siyasetle ilgili bazi ko-
nulara yer verilmistir. Ayrica Islam diigtintirleri, ézellikle Farabi’den itibaren
[slam kiltiir tarihi bakimindan biiyiik deger tasiyan, oldukga orijinal bir si-
yaset felsefesi gelistirmislerdir.

Bitiin islam bilginleri siyaseti, insanin toplumsal bir varlik olmasinin
sonucu sayarlar. Bunlardan Gazzali, siyaseti Ozellikle iki acidan gerekli
gormustir:
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1. Once siyaset dogal ve toplumsal zorunlulugun bir sonucudur. Sdyle
ki: insanlar, yalmz baslarina altindan kalkamayacaklar ¢oklukta ihtiyag-
larla yiikliidiirler. Bu durum, insanlarin birlikte yasamalarini zorunlu kilar;
ancak bu birliktelik siirtiisme ve cekismelere de yol acar. iste ihtiyaclarin
-cekismelere yol agmayacak sekilde- baris, giivenlik ve adalet iginde karsi-
lanmasi ancak siyaset denilen yapilanmayla miimkiin olur. Béylece Gazzali
siyasetin ahlaki boyutuna da isaret etmis olur.

2. Siyaset, dini hayatin saglikli yiriitilmesi icin de gereklidir. Clnki
diinya iglerinin diizgiin ve saglikli islemedigi yerde dini édevler de aksar. Bu
suretle toplumda huzur ve giivenligi saglayan siyaset, bireylerin dini yii-
kiimliilitklerini yerine getirebilmeleri i¢in rahat bir ortam hazirlamis olur. Si-
yasetin din ve diinya hayatina bu hizmeti dolayisiyla islam bilginleri, ada-
letle yiirtitilen siyaseti Ustiin bir ibadet saymuglardir (Gazzali, ihya, 1, 12; 111,
195-196).

Basta Farabi olmak tizere biittin islam bilginleri siyaseti, yalniz dar an-
lamda haklart paylastiran, sosyal birligi koruyan, sorumluluklar diizenle-
yen cismani bir yonetim saymakla yetinmemis, bunun yaninda ve daha da
dnemlisi, Islam’in itikadi ve ahlaki boyutuna uygun olarak, toplumdaki her-
kesin manevi gelismesini ve en yiitksek mutluluktan pay almasini saglayici
biitlin imkanlari arastiran bir disiplin olarak gérmiislerdir. Bu, siyasetin bir
peygamber meslegi olmasinin geregidir.

b) Yoneticinin Bazi1 Nitelikleri ve Gorevleri

1. Ehliyet ve Liyakat

Hz. Peygamber, “Is, ehlinden baskasina verildigi zaman kiyameti bekle”
(Buhari, “ilim”, 13; “Imare”, 170) buyurmustur. Bu hadiste “is” anlamina ge-
len emr kelimesi, dncelikle devlet isi yani idarl ve siyasi gorev olarak di-
suniilmiistiir. Nitekim Kur'an-1 Kerim’'de devlet adamlar igin “Gli'l-emr” (is
baginda olanlar) ifadesi kullanilmigtir (en-Nisa 4/59). Yukaridaki hadis, siya-
sette ehliyetin dnemini agik bir sekilde gdstermektedir. Bu sebeple islam bil-
ginleri, eserlerinde siyasi ve idari gérevlere getirilecek kisilerde aranmasi ge-
reken niteliklere genis yer vermislerdir. Bunlardan Farabi, ideal bir devlet
baskaninda bulunmasi gereken baslica nitelikleri sdyle siralar: Beden saglig
ve kusursuzlugu, anlama ve kavrama Ustinliigl, gliclii hafiza, giicli zeka, et-
kili hitabet, 6grenme sevgisi ve yetenegi, mideye diigkiin olmama, dogruluk
sevgisi, comertlik ve ikram sevgisi, gonill zenginligi ve tok gozlilik, adalet
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sevgisi, azim ve Kararlilik (el-Medinetii’l-fazila, s. 88-90). Benzer sartlar
Gazzall tarafindan da siralanmistir (bk. et-Tibrii’l-mesbuk, s. 53). Ayrica
Gazzali'ye gore siyasette liyakat kaygisini en ¢ok duymasi gereken kisi, bu
gorevi Ustlenecek olandir. Clinkii siyasi makamda bulunan kimse, kontroli
elinde tutmak ve genel diizeni saglamak igin, baska mesleklerde bulunanla-
ra hakim olmasi; insanlari, diinya ve ahirette kendilerini mutlu kilacak en
dogru yola yoneltmesi gereken insandir. Bu yiizden siyaset meslegi, serefli
oldugu kadar da tehlikelidir. Nitekim Hz. Peygamber, “On kisi iizerinde bile
olsa, yoneticilik yapmus olan her insan kiyamet gtiniinde (Allah’in huzuru-
na) elleri boynuna bagli olarak gelir. Sonra da ya adeleti sayesinde kurtulur
veya haksizlik etmis oldugu icin mahvolur!” (Darimi, “Siyer”, 72; Miisned, I,
431; V, 267) buyurmustur. Bir toplumda sevginin yayginlasmasi, adaletin
gerceklesmesi ve haksiz gii¢ kullanimmin ortadan kalkmasi ancak o top-
lumda yonetimin faziletli insanlarin elinde bulunmasiyla mimkiin olur.
Onun i¢in Farabi soyle der: “Bir faziletli insan 6ldiigli veya dlduriildigi za-
man insanlar ona aglamasin; asil onu kaybeden iilke halkina aglasin!”

2. Adalet ve Diiriistliik

Sa'd stresinin 26-28. ayetlerinden ¢ikan sonuca gore miittaki (takva
sahibi) bir yOnetici, yonetimini adalet ve hakkaniyet Olglilerine gore siirdii-
riir; hilkiim ve Kkararlarinda keyfi arzularina uyup Allah’in tayin ettigi olcii-
lerden sapmaz. Takva sahibi yonetici inanch kisidir ve kendisi icin oldugu
gibi halki i¢in de en iyi, en yararl olan isleri yapar. Facir (kendisi giinahlarla
kirlenmig) yoOnetici ise kotli arzularina uyup Allah yolundan sapmistir; o,
yOnetimiyle tilkeyi bozup tahrip eder.

Siyaset mesleginde adalet ve diiriistlik biitiin faziletlerin basinda gelir.
Nitekim tarih boyunca ve biitiin toplumlarda devletin islevleri icinde en
6nemlilerinin adalet ve dirtistlitk oldugu diistintlmustir. ilgili islami kay-
naklarda da siyasette adalet ve diiriistliik konusu tizerinde énemle durul-
mustur. Islam dinyasinin énde gelen siyaset diisiiniirlerinden Farabi'nin
ifadesiyle, “Toplum sevgiyle kaynasir, adaletle yasar.” Toplumun bekasinin
teminatt olan adalet, 6ncelikle bir devlet iglevidir. Devlet, her vatandasina
hakki olan gecim imkanlarini, seref ve itibarini, saghgini, egitimini, huzur
ve glvenligini, makam ve mevkiini vermekle yikiimlidiir. Devlet bunlari
verdigi ve bunlart korudugu takdirde adaleti gergeklestirmis olur.

Maverdi'nin de belirttigi gibi (Edebii’d-diinya ve’d-din, s. 141) herkesi
kucaklayan bir adalet uygulamasi, fertleri kaynagsmaya ve her bakimdan
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sayglya sevkeder. Ayrica ancak kapsamli bir adaletle iilke mamur olur; ikti-
sadl gelisme gerceklesir ve devlet giivencede olur. Maverdi, “Bir iilkeyi zu-
ltiim kadar tahrip edebilecek baska higbir sey yoktur” diyerek tlkedeki biitiin
bozukluklarda adaletsizligin mutlaka bir paymnin ve etkisinin bulundugunu
ifade ederken evrensel bir gozlemi dile getirmistir. Bu ytzden Islam bilginleri
adaleti, insanin bizzat kendisine karsi adil olmasindan baslayarak biitiin iil-
keye dalga dalga yayilmasi gereken bir rahmet gibi goriirler.

Farabi, siyasette adaletin tanimini yaparken tlkenin maddi ve manevi
imkanlarinda, her vatandasin ehliyet ve liyakati olciisiinde hakki ve payi
bulundugunu belirterek bu pay: eksiksiz vemenin adalet, eksik vermenin
veya hi¢ vermemenin ya da verilen haklar glivence altina alip korumama-
nin bireye zuliim, bir kisim insanlara hak ettiginden fazlasini vermenin de
topluma zuliim oldugunu ifade eder. Devlet hicbir vatandasindan bir hakki,
iradesi diginda, bedelini vermeden alma hakkina sahip degildir. Ilgingtir ki
Farabi, bireye karst yapilan bir haksizligin topluma karst islenmis bir sug
sayilabilecegini de diisinmustir ki, bireysel haklara toplumsal bir boyut ta-
ninmasi ancak ¢agimizda giindeme getirilebilmistir. Yine Farabi, bireylere
haklarnin verilmemesini veya kanunda 6ngoériilenden daha agir cezalar ve-
rilmesini, yalniz bireye degil, topluma karst da bir sug olarak degerlendirmis
olup bu da giintimiizde hukukun Ustiinliigi, esitlik gibi kavramlarla dile ge-
tirilen ytksek bir diigiincedir.

c) Yonetilenlerin Gorev ve Sorumluluklari

1. Siyasi Otoriteye Saygi

Islam dini, biitiin toplumsal kurumlarda oldugu gibi en genis toplumsal
kurum olan devlette de nizam fikrine ve uyuma &nem verir. Bu sebeple
Kur'an-1 Kerim'de, “Allah’a, Peygamber’e ve icinizden cikan yéneticilere ita-
at ediniz” (en-Nisa 4/59) buyurulmustur. Hz. Peygamber de, “Kendi islerinizi
yurttenlere (devlet adamlanina) itaat edin, rabbinizin cennetine girin” (Tir-
mizi, “Cum‘a”, 81) anlamindaki hadisiyle bu itaatin degerine isaret etmistir.
Ehl-i siinnet anlayisina gore devlet bagkani giinahkar da (fasik) olsa ona
itaat etmek gerekir. Bir Ehl-i siinnet bilgini olan Gazzali, “Zalim de olsalar
devlet adamlarina hakaret etmek dogru degildir” der ve buna gerekce olarak
Amr b. As’in, “Ehliyetsiz olsa bile bir hiikiimdarin varligi, anarsinin striip
gitmesinden daha hayirlidir” séziinii hatirlatir (fhya, IV, 85). Devletin bu is-
levine islam siyaset biliminin 6nemli kaynaklarindan el-Ahkamii’s-sul-
taniyye'nin de miiellifi olan Imam Maverdi de isaret etmektedir. Maverdsi,



ISLAM AHLAKI 551

etkili ve giiglii bir siyasal yonetimi, huzurlu bir diinya hayatinin baslica alt
sartindan biri olarak goriir. Clinkii etkin devlet, ¢ok farkli arzu, ihtiras, men-
faat arayisi icinde olan insanlari kontrol eden, uzlastirip kaynastiran, onlart
birbirlerine zarar vermekten alikoyan, hukuk diizeni sayesinde diismanlik
ve haksizliklart 6nleyen bir sosyal ve siyasal yapt ve otoritedir. Toplumun
ve bireylerin huzur ve glivenligini, mutlulugunu saglamada tek basina din
yeterli degildir; dinin yaninda devlet denilen bu otoriteye de ihtiya¢ vardir.
Bu yiizden Hz. Peygamber, Mekke'den Medine'ye gelip de bir devlet kurma
firsatini elde eder etmez vakit kaybetmeden bu yapiy1 gerceklestirmistir.

Fakat Maverdi su 6nemli uyariyr da yapmaktadir: Eger devlet, vatan-
daglarin birbiriyle kaynasmasini saglayan, onlara itaat ve dayanisma ruhu
asilayan dine dnem vermezse, toplumun kendisine goniillii saygisint da ka-
zanamaz; toplum tlzerinde ancak baski yoluyla otoritesini siirdiirebilir; bu
da onu bir “zorba devlet” ve “yikict devlet” haline getirir. Su halde saglkli
bir din-devlet iliskisinin kurulmasi, devletin, toplumun en yiiksek degeri
olan dine saygl gostermesiyle miimkiin olur (Edebil’d-diinya ve’d-din, s.
136-137). Aslinda burada “dine sayg1” ifadesi, dinin vazgecilmez buyruklart
olan adalet, esitlik, diiriistliik gibi ahlaki, sosyal ve siyasal ilkelere de saygi;
bunlar ihlal etmek ise Allah’'in hitkiimlerini ihlal anlamina gelir. Bagka bir
ifadeyle buradaki din kavramini, en genis anlamiyla toplumun inang ve de-
ger yargilarinin biitiinii olarak anlamak gerekir. Béylece devletin dine say-
gis1, onun topluma ve toplumsal degerlere saygisinin da bir yansimasi ol-
maktadir. Bu suretle yoneticiler toplumun da kendilerine saygi gdstermele-
rini hak ederler. Nitekim bu anlamda olmak tizere Hz. Peygamber, “Cihadin
en (istiini, zalim hiiktiimdar karsisinda hakki séylemektir” (ibn Mace,
“Fiten”, 21; Miisned, V, 251, 256) buyurmus; yaratana isyan teskil eden hu-
suslarda yaratilmisa itaat edilmeyecegini bildirmistir (Buhari, “Ahkam”, 4;
Miislim, “Iméare”, 39).

2. Toplumun Haksiz Yonetime Karsi Tavir Almasi

Hz. Peygamber’in yukarida isaret edilen uyarilarini da dikkate alan is-
lam bilginleri, devlet ve siyaset adamlarini adalet ve hakkaniyete cagirmayi,
buna imkan bulanlarin 6nemli gorevleri arasinda géstermigler; bunu Is-
lam’da buytik yeri olan emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinker (iyiligi emre-
dip kotlilige karsi ¢ikma) ilkesinin bir geregi olarak gérmiigler ve bu gorevi
kendileri de yerine getirmisler; hatta bu konuda “Nasihatii’l-miltk, edebt’l-
miildk, adabli'l-viizera, pendname, nasihatname” gibi isimler altinda kitaplar
yazmiglar, zaman zaman devlet adamlarina uyart mektuplar géndermisler-



559 IUMiHAL

dir. Bu aktif uyar1 gorevi oncelikle ilim adamlarina diiser. Bunun yaninda
Islam bilginleri, eserlerinde halka da mesruiyet zemininde haksizliklara karsi
koymay1 Ogiitlemislerdir. islami literatiirde “emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-
miinker” konusu islenirken devlet ve siyaset adamlarinin haksiz ve adalet-
siz uygulamalarina engel olma konusuna da genis yer verildigi goriiliir. Da-
ha ¢ok yapici ve barisct bir karst koyus olarak nitelenebilecek bu faaliyetler,
haksizlik yapan devlet ve siyaset adamlarini -yeni haksizliklara ve karigik-
liklara meydan vermeyecek bigimde- yazili ve sézlii olarak uyarmak, pro-
testo etmek, onlarla ilgi kurmamak, onlar ziyaret etmemek, hediyelerini
kabul etmemek, onlardan maas almamak, iktidarlarinin son bulmasi igin
dua etmek gibi yollarin izlenmesi seklinde agiklanmugtir.

Islam hukukgulari din, hukuk ve ahlak kurallarindan sapan devlet bag-
kaninin dogrudan makamindan diismiis olacag (in'izal) veya limmet tara-
findan dustriilmesi (azli) gerektigi konusunu da tartismuglardir. islam top-
lumlarinin tarihsel tecriibesinde azil ve toplu isyan drneklerine pek rastlan-
mazken yapicl ve barisgl elestiriler ve yonlendirmeler sikga goriiliir ve bu
tiriin 6rnekleri ayr bir literatlir tegkil edecek kadar zengindir. Gerek azli
konu alan hukuki tartismalarin gerekse yapici elestirilerin belki de en énem-
li sonucu, devlet bagkanini adaletli davranma, halki da yapilan haksizliklar
karsisinda tavir alma konusunda uyarmasi, bu yonde kamuoyu ve toplum-
sal sagduyu olusturmus olmasidir.

V. Hz. PEYGAMBER’IN ORNEK AHLAKI ve SAHSIYETI

Kuskusuz hem ferdi hem de sosyal bakimdan islam’in ideal ve érnek in-
sani Hz. Muhammed'dir. Nitekim Kur'an-1 Kerim Restlullah’'in hayat ve
sahsiyetini miisliimanlar igin drnek olarak gdstermis (el-Ahzéb 33/21); bu
sebeple ashab-1 kiram onun hayatin titizlikle izlemisler; bu hayatt hem biz-
zat kendi yasayislarina 6rnek almiglar hem de sonraki nesillere biiyiik bir
gayret ve itina ile nakletmislerdir. Onun ahlaki ve gsahsiyeti hakkinda en
énemli kaynak Kur'an-1 Kerim’dir. Ciinkii, Hz. Aise'nin belirttigi gibi (Miis-
lim, “Miisafirin”, 139) “Onun ahlaki Kur'an'dir.” Hadis kiilliyatiyla siyer,
semail ve hilye kitaplari Hz. Peygamber’'in hayatini, bedeni 6zelliklerini ve
ahlaki Kisiligini anlatan hadis ve haberleri ihtiva eder.

Bu kaynaklarin verdigi malumat, yalnizca Peygamberimiz'in ahlakini
tanitmak bakimindan degil, ayni zamanda hem Asr-1 saddet toplumunun
genel karakteri hakkinda bize fikir vermesi hem de bir misliimanin ahlaki
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kisiliginin nasil olmast gerektigini géstermesi bakimindan son derece 6nem-
lidir.

Restlullah bir defasinda kendisini soyle tanitmisti: “Rabbimin katinda
benim on ismim var: Ben Muhammed’im; Ahmed’im; Mahi’yim, yani Allah
benim vasitamla inkarciligi mahvedecektir; ben Hasir'im, yani Allah kulla-
rint benim izimde toplayacaktir; ben rahmet Peygamber’iyim, tbévbe Pey-
gamber’iyim, kahramanlik Peygamber’iyim. Ben Mukaffi’'yim, yani biitin

insanlart Allah yoluna yéneltirim. Nihayet ben (insanligt) kemale erdirenim”
(Miuislim, “Fezail”, 126).

Kusursuz bir ifade kabiliyetine sahip olan Resflullah, hayati boyunca
sadece gercegi sOylemis ve sdylediklerini harfi harfine yasamigtir. O, daima
tath dilli, giiler yiizlii ve toleransl olmus; bununla beraber sozlerini saygi ile
dinletmeyi de bagarmugtir.

Peygamberimiz toplulukta yemek yemeyi severdi. Yemege besmele ile
baglar, sag elini kullanir, titka basa doymadan sofradan kalkar, yemekten
once ve sonra ellerini yikardl. Sagliga zararli ve dinen haram olan veya ko-
kusuyla cevresindekileri rahatsiz edecek seyleri yemez; bunlarin disinda
hicbir yemek icin “sevmiyorum” demezdi. Sofra kurallarina mutlaka uyar,
bu konuda cevresindekileri de sabirla ve nezaketle egitirdi.

Ipek elbise giymez, altin yluzik takmazdi. Giyiminde temizlige ve sade-
lige 6nem verir, pejmiirdelikten hoslanmazdi. Temizligi “imanin yaris1” sa-
yardl. Bizzat kendisi temiz oldugu gibi bu aliskanlig1 etrafindakilere de ka-
zandirmaya calisirdi. Liks ve ihtisama 6nem vermez, gegici sikintilari tasa
edinmezdi. Diger miisliimanlara da kanaatkar olmayi, hayata daima iyimser
bakmayu telkin ederdi.

Gonli zengindi. Affetmeyi sever, kimseyi incitmez, diismanlarinin dahi
iyiligini isterdi. Kur'an-1 Kerim'de onun bu meziyetinden 6vgiiyle bahsedilir
ve sOyle buyurulur: “Eger kaba, kati kalpli olsaydin, muhakkak ki insanlar
cevrenden dagilir giderlerdi...” (Al-i imran 3/159). O, insanlarin kusurlarini
yuzlerine vurmaz, tenkitlerini isim vermeden yapardi.

Bir 6gunlik yemegini olmayana verdigi i¢in kendisinin ve ailesinin ag
sabahladig1 geceler ¢ok olmus; fakat kendisi ve ailesi, agligin sikintisini iyi-
lik yapmanin ve Allah’in hosnutlugunu kazanmanin verdigi mutlulukla
altetmeyi bilmislerdir.

Yeri gelince egsiz bir yigit, yeri gelince de son derece halim selim idi.
Adaleti titizlikle korur; insanlara sirf mevki ve makamlarina gére muamele
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etmezdi. Aksine fakirlerin, kimsesizlerin, yetimlerin, hastalarin, gariplerin,
¢ocuklarin daha ¢ok ilgi ve mutluluga muhtac olduklarini bilir ve bunu on-
lardan esirgemezdi.

Kibirlenmekten nefret eder, kibirle imanin bir kalpte birlesemeyecegini
sOyler; kimseye Kkarsi ululuk taslamaz; fakat diismanlari kargisinda da ezilip
kiciilmezdi. Otoritesini stirdiirmek igin suni ve zorlama tedbirlere basvur-
maz; meclislerde bos buldugu yere otururdu. Dalkavukluktan nefret ederdi.
Kendisine bir ilah goziiyle bakilmasina asla razi olmaz; kendisinin de bir in-
san oldugunu, sadece Allah’'in korumasiyla hata ve giinahtan kurtulabilece-
gini -hicbir kaygiya kapilmadan- samimiyetle ifade ederdi. Halkin arasina
katilir; insanlarla olan iliskilerini herhangi bir insan gibi stirdiiriir; hastalari,
dostlarini, komsularini ziyaret eder; musliimanlarin act ve tath glnlerini
paylasmaktan geri kalmazdi.

Restlullah’'in aile hayati son derece muntazamdi. Eglerine saygi goste-
rir; haklarina riayet eder; hatta geceleyin ibadet etmek istedigi zaman bile
esinden izin alma inceligini gosterirdi. Aile bireyleriyle sakalasmay1 sever,
nadiren vuku bulan aile ici tatsizliklar1 anlayisla karsilar, ikazlarni incitme-
den, medenice yapardi.

Din ve diinya igsleri arasinda ideal bir uyum kurmasi, onun en 6nemli
Ozelliklerinden ve basarisinin sebeplerinden biridir. Bir hiristiyan olan mis-
tesrik M. G. Demombynes, Muhammed (s. 599-600) isimli dnemli eserinde,
[slamiyet’in Hiristiyanliga tGstiinliigiinli ve Hz. Peygamber’in bagarisinin se-
beplerini sdyle anlatiyor: “Isd’nin vaazinda &biir diinya i¢in hazirhk, bu
dinyanmin nimetlerinden vazge¢mekle baglar. islam’da ise kesinlikle bdyle
bir sey yoktur... Islam’a gore, iyi bir sekilde kullanmak sartiyla hicbir nimet
kot degildir.”

Bazi sahabiler, ebedi kurtuluslarini kazanabilmek icin geceleri hep na-
maz kilacaklarini, glindizleri orug tutacaklarini, evlenmeyeceklerini, evli
olanlar eglerine yaklagmayacaklarini séylemislerdi. Hz. Peygamber bu ge-
lismeyi duyunca onlar su sozlerle uyardi: “Sizin séyle sdyle séylediginizi
duyuyorum. Bakin, yemin ederim ki ben, Allah’a hepinizden daha cok say-
gthiyim. Bununla birlikte oruc¢ tuttugum gtinler de olur, tutmadigim gtinler
de. Namaz da kilanm, uyku da uyurum. Kadinlarla da evlenirim... Kim be-
nim stinnetimden (yolumdan) ytiz cevirirse benden ytiz cevirmis olur”
(Buhari, “Nikah”, 1). “Diinyada ziihd icinde olmak, helali haram saymak
degildir” (Tirmizi, “Zihd”, 29).
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Kur'an Allah elgisini “glizel 6rnek” olarak gdsteriyor. Muhammed Ha-
midullah’in dedigi gibi, “Sayet Hz. Muhammed, insanin diinya hayatini,
zevklerini tamamen reddeden, bunlardan uzak kalan bir melek hayati siir-
dirmek isteseydi, onun siirdiirdiigti bu hayat, insanlar icin 6li dogmus bir
kural olarak kalacakt1” ([slam Peygamberi, 11, 664). Nitekim Roma’'nin bar-
barlagtirdig Hiristiyanlik diinyaya hakim olsa bile, isd’ya nisbet edilen Hi-
ristiyanlik kilise hatta manastirlarin duvarlarint agamamastir.

Resfilullah’in diger bir énemli dzelligi, Kur'an'in deyimiyle “insan-pey-
gamber” olusudur (el-isra 17/93). Onun ebedi mesajina gore, kendisi de da-
hil olmak iizere, “Biitiin insanlar hata eder; hata edenlerin en hayirlist ise
tévbe edenlerdir” (Tirmizi, “Kiyamet”, 49). En mitkemmel insanin hayatinda
bile iyilik-kotiilik miicadelesinin bittigi bir son nokta yoktur. O sebepledir
ki, kendisine “Yaslandiniz, ya Restlellah!” denildiginde o, “Beni Had ve
Sara sureleri yaslandirdi” (Tirmizi, “Tefsir”, 56, 6) buyurmuslardir. Ciinkii
her iki strede de, “Sana buyuruldugu gibi dosdogru ol!” (Hid 11/112; es-
Stra 42/15) denilmektedir. Fahreddin er-Razi'nin de belirttigi gibi bu ayet,
ahlaki hayatin kolay olmadigini gosterir. Zira bir démiir boyu dogruluk
cizgizinden sapmadan ilerlemek, Kur'an'in deyimiyle, bu “sarp yokusu tir-
manabilmek” zor, zor oldugu kadar da kutsal bir ¢abadir.

Islam dini prensip olarak Hiristiyanlik'ta oldugu gibi, Hz. Peygamber de
dahil olmak fizere, hicbir insani ilahlik mertebesinde hatasiz kabul etmemis-
tir. Bu yiizden Peygamberimiz, sik sik tévbe ve istigfar ettigini sdyler; iyilik
yolunda sebat ettirmesi, ahlakini giizellestirmesi igin Allah’a dua ederdi
(mesela bk. Muslim, “Miisafirin”, 201; Nesai, “iftitah”, 16, 17).

Hz. Muhammed, Allah tarafindan ebedi risaletle gérevlendirilmis olmak
bakimindan en biiyiik seref ve imtiyaza mazhar olmustur. Bunun yaninda o
hem bir insan ve kul olarak hem de kendi deyimiyle “ahlaki giizellikleri ta-
mamlamak icin gonderilmis” bir rehber olarak biitiin dmriinii erdemli yasa-
maya adamis olmak bakimindan da en seckin insandir ve bu yiizden “{isve-i
hasene” (glzel érnek)dir.

Onun en yiiksek ve ornek faziletlerinden biri de kendisini kanunlar Gstii
gérmemesidir. Kur'an-1 Kerim'de defalarca ona, kendisine vahyedilene uy-
mas! emredilmistir. Zimer slresinin 12. ayetinde ona verilen bir talimat
olan, “Ben miisltimanlann ilki olmakla emrolundum” seklindeki ifade, onun
ahlak ve fazilette de dncii ve 6rnek olmasini gerektirir. Bu sebepledir ki,
Kur’an-1 Kerim’deki pek ¢ok emir ve yasak dogrudan ona hitap eder.
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Herkesin kabul ettigi tizere kétiiliiklerin en fenasi, bir insanin inanma-
dig1 bir goriisii savunmasi, yapmadig1 bir isi emretmesidir. Kur'an'da da,
“Yapmayacagtniz bir seyi séylemeniz Allah katinda biiytik bir éfkeye sebep
olur” (es-Saf 61/3) buyurulmustur. Minafiklarin “cehennemin en dibinde”
gosterilmesi de bundandir (en-Nisa 4/145). Bu agidan, Hz. Peygamber'in
inanmadig1 veya yasamadig bir goriisii, bir isi buyurduguna, kendi kendi-
siyle ¢elistigine dair tek bir 6rnek yoktur. Bu yiizden diismanlar tarafindan
bile “Muhammedii’l-emin” diye anilmis; risaletine ilk inananlar, kendisini
en iyi taniyan yakinlari olmustur. Tarihte ilkeler koyan nice disiiniirler
unutulup gitmis; fakat yalniz peygamberler, caglar boyunca hak, diiriistliik,
iyilik ve fazilet drnegi olarak saygiyla izlenmislerdir. Ozellikle, hayatini ay-
rintilartyla tanima bahtina erdigimiz yegane peygamber olan Allah Re-
sulii'niin, getirdigi evrensel ilkeler yaninda, bir ¢ocugun bagini oksamasi,
kizmasi beklenen bir kiistahlig1 tebesstimle karsilamasi, siradan insanlarin
meseleleriyle ictenlikle ilgilenmesi gibi basit gériinen faziletli davraniglari bi-
le essiz bir ahlak kahramaninin, fazilet abidesinin zengin ahlaki kisiligini
olusturmustur,

Kur'an-1 Kerim'in birkag ayetinde Hz. Peygamber, bazi kii¢lik yanilgilari
sebebiyle ikaz edilmistir. Bu ayetler onun bir ilah gibi kabul edilmemesi ge-
rektigini gostermesi bakimindan énemlidir. Fakat, bundan daha o6nemlisi
sudur ki, Restlullah bu ayetleri, en kiigiik bir komplekse kapimadan, agik
yureklilikle halka okumus, duyurmus; dahasi namazlarda okunmasina izin
vermistir. Tarihte kendisini elestiren sozleri okumayi ibadet sayacak kadar
ahlakta ve fazilette yiicelmis olan bir bagka sahsiyet yoktur. Iste bundan
dolay1 o, insanliga ¢rnek, alemlere rahmettir.

Allah Resulii, davet ettigi insanlara, ahiret kurtulusundan bagka hicbir
pesin ¢ikar vaad etmiyordu. Aksine, bu yolun uzun, ¢etin ve dikenli oldu-
gunu, onlara, goklerin, yerin ve daglarin bile tastyamayacagi bir emanet ge-
tirdigini acikliyor; fakat samimi bir miimin, lekesiz bir insan olarak her tiirlii
batillardan, edepsiz ve asagilik davraniglardan kurtularak, dogru ve samimi
imana, faziletlerle siislii insanliga ¢agiriyordu. Bizzat kendi yasayisiyla da
bu imanin ve faziletin zengin 6rnegini sergiliyordu. Nitekim Mekke’de miis-
riklerin dayanilmaz boyutlara ulasan baskisi karsisinda Habesistan'a sigi-
nan misliimanlarin sézciisii Ca‘fer b. Eb(i Talib’in, Habes hiikiimdarinin
huzurunda yaptig1 konusmada su ¢arpici ifadeler yer aliyordu:

“Biz vaktiyle Cahiliye halki olarak putlara tapar, 6lii hayvan eti yerdik. Bir
surii edepsizlikler yapardik; yakinlarimiza ilgisiz kalir, komgularimiza kotiiliik
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ederdik. Giiclii olanlarimiz zayiflar ezerdi. iste Allah bize Peygamberimiz’i
gondermezden onceki halimiz bu idi... O Peygamber bize dogrulugu ogretti;
emanete sadik kalmayi, akrabamiza ilgi gdstermeyi, komsularimiza iyi dav-
ranmayl, insanlarin haklarina ve hayatlarina saygili olmayr emretti. Cirkin
davraniglari, yalanci sahitligi, yetim mali yemeyi, namuslu kadinlara iftira
atmay1 yasakladl.” (Ahmed b. Hanbel, Miisned, II, 202)

Restlullah’'in diismanlari, onu, atalarinin dinini terkettigi, sair, mecnun
sihirbaz oldugu gibi iddialar ve sagmaliklarla halkin géziinden diigiirmeye
caligtilar. Fakat, bir hiristiyan ilahiyat¢inin da dedigi gibi, “Hz. Muham-
med’in cagdaslart onda higbir ahlaki kusur géremediler” (M. Watt, Hz. Mu-
hammed, s. 246); bu sebeple de ona asla gergek bir kusur isnat edemediler.
Sadece, her zaman ve her devirde biitiin zalimlerin basvurdugu yollar izle-
diler; yani onunla ve ona inananlarla alay ettiler, hakaret ettiler, zulmettiler,
abluka altina alip agliga mahk{im ettiler. Ancak otoritesini ve sayginligini
zorbaliktan degil, getirdigi ilahi prensiplerden, dayandigi dogrulardan, yasa-
dig1 erdemlerden alan Allah elgisinin karsisinda zalimlerin direnisi sadece bir
cocukluk devresi kadar siirebildi. En sonunda Allah ona, haksizlikla ¢ikaril-
digr kutsal yurdu Mekke'ye muzaffer olarak dénme mutlulugunu yasatti.

Mekke fethedilince Restlullah, biitlin suglularin bagislandigini ilan etti.
O vakte kadar, Ebii Cehil’den sonra miigriklerin lideri ve islam’in en yaman
diismani olan Eb{i Stifyan Islam karargahina geldiginde, Hz. Peygamber
onu saygiyla karsilamig; hatta evinin dokunulmazligl, oraya siginanlarin
giivence iginde oldugu talimatini vermisti. Bu tavir bize, essiz bir cesarete
sahip muzaffer bir kumandanin, ayni zamanda al¢ak goniillii, kinden uzak
ve bagislayici olmasi lazim geldigini gosterir.

Cahiliye déoneminde Araplar acizlik, pasiflik ve korkakliktan nefret eder;
cesaret ve yigitlikten hoslanirlardi. Ancak giiclii ve yigit oldugu halde o6fke-
sini ve gururunu yenenlere de bilylik saygl duyarlardi. Eger Hz. Peygam-
ber'in agir baghligl ve yumusakligl acizlikten ileri gelseydi; veya tersine, yi-
gitlik ve cesareti kendisine gurur ve kibir verseydi asla sevilmez ve taraftar
bulamazdi. Hz. Aige, onun ¢ok énemli iki 6zelligini su sozlerle anlatir: “Al-
lah Resulil, iki durumdan birini secmek gerektiginde, eder kétii dedilse,
mutlaka kolay olanint secerdi (insanlarin islerini zorlastirmazdt)... Bir de Al-
lah Resulti, kendisiyle ilgili kéttiliiklerden dolayt asla intikam pesinde ol-

manustir. Fakat Allah’in bir kanunu ihlal edilince mutlaka bunun cezasint
verirdi” (Buhari, “Edeb”, 80).
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Endiliisli tinlt alim ibn Hazm (8. 456/1064), her ctimlesi bir hikmet
degeri tasiyan el-Ahlak ve’s-siyer adli ahlak kitabinda sdyle der: “Ahiret iyi-
ligini, diinya bilgeligini, dlizgiin yasayisli, biitiin ahlak giizelliklerini, biitiin
faziletleri kazanmak isteyen kisi, Hz. Muhammed'i 6rnek alsin” (s. 19-20).
Cunkii “Restlullah biitiin hayirlarda en ileridedir. Allah onun ahlakini ¢v-
miis, faziletleri en mikemmel sekliyle onda toplamis ve onu her tirli ku-
surlardan arindirmigtir” (s. 50).



