Ikinci BoIum

Islam Dini

1. ISLAM DINININ MAHIYETI

Din, ister hakikatin dogrudan yansimasi veya agilimi olarak kabul edil-
sin ister insan yaratilisinin bir geregi olarak degerlendirilsin, sonugta insanin
oziinde, fitratinda yerlesik bulunan ve oradan kaynaklanan "kutsala saygi,
ona baglanma ve onunla biitiinlesme" ihtiyacini karsilar ve onu kainat igin-
deki yalnizligindan kurtaran bir can simidi gérevini yerine getirir.

Din kelimesi yer yer bir ferdin veya grubun dogru kabul ettigi ve davra-
niglarini direktifleri dogrultusunda diizenledigi sey anlaminda kullanilsa da,
0z ve gercek kullaniminda din, beser kurgusu olmayan, tam tersine Tanri
kaynakli olan sey anlamindadir. Vahyedilmis olarak nitelenen ve bir bakima
Tanri'nin gékten yeryliziine ve insanogluna uzatilmis kurtulus ipi olan dinin
temel amaci, insan ile Tanr arasinda etkili, giiclii ve saglikli bir bag kur-
maktir. Bu anlamda vahiy kaynakl biitiin dinlerin bir, tek ve ayni oldugunu
sdylemek dogru olur. Nitekim Kur'an'daki "Allah katindaki din Islam'dir”
(Al-i imran 3/19) ifadesi, Allah'in itibar ettigi, gecerli saydigi ve dikkate al-
digr tek dinin, ézel anlamiyla son ilahi din sayilan islam dini anlamini ifade
etmesinin yani sira, Tanrt kaynakli olan vahyedilmis dinlerin 6zde birligini
ve bu dinlerin temel 6zelliginin -segilen kelimenin sézlilk anlamina da uy-
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gun sekilde- Tanri'ya boyun egis, O'na baglanis ve teslim olus oldugunu da
ayrica vurgulamaktadir.

Bir dinin mitkemmel oldugu iddiasi, sadece mensuplari acisindan o dinin
butiin oteki dinlere tercih edilebilir oldugunu ima eder. Bir dinin bu amag
dogrultusunda biitiin 6teki dinler kargisinda inang ve ibadete iliskin sembo-
lik tutarliligini, safiyet ve orijinalitesini korumak maksadiyla kendisi igin bir
soylem olugturmasi ve itham, isnat ve itirazlara karsi bir savunma meka-
nizmasi gelistirmesi hakli ve anlamli gortlebilir. Fakat vahiy kaynakli olan
ve kopuksuz bir gelenek zinciriyle gelen biitiin dinler, 6z ve orijinalite itiba-
riyle ayni zirveye gotiiren yollar olarak tanimlanir ve islam dini bu halkanin
son ve bozulmaktan korunmus seklini temsil eder.

Dinin Tanr tarafindan vahyedilmis oldugunun séylenmesiyle vahiy, dinin
daha dogrusu otantik dinin temel niteligi yapilmis olmakta ve dolayisiyla dinin
yalin bir Tanri inancindan ibaret olmadigl, Tanrl'ya inanmak yaninda, O'nun
degisik bicimlerde tecelli edecegine inanmak gerektigi de vurgulanmis olmak-
tadir. Islami literattrde bu tecelli ve indyet yani Tanri'min kendini gostermesi,
genellikle "yaratma ve buyurma" (halk ve emir) kavramlariyla ifade edilir.
Kur'an-1 Kerim'de ise yaratma ve buyurmanin Allah'a ait oldugu vurgulanir.
Buyurma, Tanr'nin iradesinin sonucudur ve din bu iradenin icinde yer alir.
Ozii itibariyle makul ve kavranabilir olsa bile din, Tanr iradesinin vahiy yo-
luyla acilimi oldugu igin, teorik olarak, insan akli da dahil tiim begeri giicler-
den stiindlir. Bu yaklasim Tanrisal iradenin agilimi olan vahyin "aktif ve
kurucu", buna mukabil vahye muhatap olan insanin akil ve diger melekeleri-
nin "pasif ve alict" konumda olduguna isaret etmektedir.

Tanrisal iradenin insanlara ulagiminin peygamberler kanaliyla olmasini
dikkate alan kimi islam bilginleri peygamberligi dlemin ruhu olarak nitele-
miglerdir. insan, kendisini vahye baglayan gelenek zincirini korumak duru-
mundadir. Islam dsiince geleneginde tevatir ve icma gibi kurumsal yapilar,
biliytik dl¢iide vahiyle irtibatli gelenek zincirini korumak amaciyla olustu-
rulmus veya hi¢ degilse bu amaca hizmet etmistir. Vahiy ve gelenek kav-
ramlari, dinin yapisini ve temel 6zelliklerini isaret etmektedir.

Din, en yalin bi¢cimiyle Tanri'ya inanma ve ona ibadet etme olduguna
gdre, onun bir inang sistemini ve bir ibadet sistemini icermesi zorunludur.
Bu iki temel unsur yaninda, dinin ahlaki hiikiimleri de icermesi gerekir. Ah-
l1ak, dikey olarak veya metafizik boyutta, bu inan¢ ve ibadetlerdeki igtenlik
ve samimiyet (ihlas, ihsan) anlamini igerdigi gibi, diinyevi boyutta, Tanri
inancinin ve O’'na olan sevginin Tanri'nin kullar Gizerinde gosterilmesi, onlarin
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hos ve mutlu edilmesine ¢alisiimasi, onlarin hukukunun ihlal edilmemesi,
onlar rahatsiz ve huzursuz etmekten kacinilmasi anlamini da icerir.

Bu durumun islam dini agisindan da ayniyla gegerli oldugunu agikca
gostermesi bakimindan Cibril hadisi diye meshur olan diyalogu anmak uy-
gun olur. Bu diyalogda gectigine gére vahiy melegi Cibril, bir giin dini 6g-
retmek tlizere Hz. Muhammed'e gelmis, ona iman, Islam ve ihsanin ne de-
mek oldugunu sormus ve bunlari yine kendisi cevaplamistir. Cibril'in bu ti¢
kavrama getirdigi agiklama 6z itibariyle dinin yukarida deginilen ¢ temel
unsurunu, yani inang, ibadet ve ahlaki icermektedir. Cibril imani Allah'a,
ahiret gliniine, peygamberlere, meleklere, Kitaplara ve kadere inanmak ola-
rak; Islam’i, sirk kosmaksizin sadece Allah'a ibadet etmek, namaz kilmak,
oru¢ tutmak, zekat vermek ve haccetmek olarak; ihsani da, Tanr'yr gorii-
yormusgasina ibadet etmek olarak agiklamistir (Buhari, “iman”, 1).

Tanri'ya iman ve bunun etrafinda olusturulan inang sistemi dinin teme-
lini olusturur. Inang sistemi yapisi itibariyle dogmatik olabilirse de, inanilan
Tanr'nin 6zellikle varligr ve birliginin ortaya konulmasi, temel niteliklerinin
kavranmast ve sistemlestirilmesi akll bir ¢abay: gerektirir ve tiim bunlarin
kesinlik gerektiren bilgiye dayanmasi gerekir. Miisliman bilginlerin inang
konularini sistematik bir yapiya kavusturmaya calistiklart ilmi bir disiplin
olan kelam ilminin kesinlik ifade eden veri ve malzeme tabani ve burhan
tzerine kurulmus olmasinin anlami ve nedeni budur.

Dinin ikinci unsuru olan ibadetler (ritiiel), Tanri'ya itaatin bigimsel gos-
tergeleri sayilir. Yalin ve teorik bir Tanr inanct yeterli olmayip bu inancin
pratik olarak eylemle gosterilmesi ve sergilenmesi gerekir. Tapma, tapinma
eylemi olan ibadetin 6z ve genel yapi itibariyle kaynagi da vahiy oldugu igin
belirli ibadetler, Tanri'ya itaat cercevesinde ve bir inang ve kanaat geregi
olarak yapilirlar. Tapma ihtiyaci, beser diisiincesinin tirtinleriyle karsilana-
maz. Kaldi ki beserin bu alana miidahalesi asgari olarak, dinin esasli unsur-
larindan birinin zedelenmesi anlamina gelir. Bu bakimdan Tanrt bizim ibadet
olarak ne yapmamiz gerektigini belirlemis ve kendisine bu sekilde ibadet
etmemizi emretmistir.

ibadetler bigimsel olarak basit goriinseler bile Tanri'nin tasarimi olduklari
icin, aslinda onlarin giicti ve gizemi bu diinyanin 6telerine uzanir ve her biri
Tanri ile baglantinin degisik bigim ve boyutlarda gergeklestirilmesine hizmet
edecek mahiyettedir. Hatta bir ibadete bagl olarak belirli dualarin ezberlen-
mesi ve okunmasi da o ibadetin bir parcasini teskil edebilir ve bu okumanin
etkisi salt bir zihni kavrayis sartina bagh degildir. Hz. Muhammed'in na-
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mazlarda &zellikle Fatiha'nin okunmast yoniindeki direktifi bu agidan de-
gerlendirilebilir.

Dinin {iclincii unsuru "ahlak"tir. Dinin ilk iki unsuru olan inanc¢ ve iba-
det, kisinin dogrudan Tanri ile teorik ve pratik baglanti ve iletisimini sagla-
mas! yoniiyle insan-Tanr iliskisinin dikey-metafizik boyutuna iligkin iken
ahlak, inang ve ibadet yoluyla tesis edilmis bulunan insan-Tanri iligkisinin,
diinyevi planda her tiirlii tutum ve davranisa yansimasi olarak degerlendiri-
lir. Insanin bagkalarina iyi davranmasi, onlarla iyi geginmesi, kotilik et-
memesi ahlaki birer davranis olmas! yaninda, ayni zamanda bicimsel iba-
detler disinda Tanri'nin hosuna gidecek davraniglardir. Ahlakin diger bir
boyutu ise Tanri'ya olan inancin ve ona yapilan ibadetin ictenlik derecesine
iliskindir ki bu husus islami terminolojide ihlas ve ihsan diye anilir.

Dinin asli unsurlarindan olan iman bir bakima dinin Tanrt’y1 tanima ve
bilme (marifetullah) boyutu, ibadetler Tanri'ya itaat boyutunu ve ahlak ise
Tanr’y1 sevme (mahabbetullah) boyutunu tegkil eder. imamin akil ve bilgi,
ibadetlerin inang ve kanaat, ahlakin ise goniil ve duygu kaynakli olmasi her
birinin mahiyeti geregidir.

Insanlarn birbirleriyle iligkilerini normatif olarak dizenleyen hukuk ise,
dinin taniminda ve unsurlar iginde yer almamakla birlikte, genel olarak din
ile irtibath olarak dustiniilebilir ve dinin ti¢ temel unsurundan her biriyle ayr1
ayrt baglantist kurulabilir. Bu yaklasim gercevesinde bash bagina amag ol-
mayan hukuki diizenlemeler, 6zellikle ahlaki hiikiimlerin degisik zaman ve
zeminlerde gergeklestirilmesine hizmet eden normatif diizenlemeler olmasi
itibariyle belli 6lgtilerde degismeye ve dolayisiyla insanin belirlemesine acik-
tir. Esasen hukukun bicimsel yéniiniin, temel yapist ve mahiyeti itibariyle
akil Ustii ve dogmatik olan dinin kapsaminda yer almayisinin anlami da
budur.

Burada dinin bu ii¢ temel unsurunun tarihi siirec icerisinde sistemlesti-
rilme bicimlerine, ayrica tiim bunlarla baglantisi oldugu icin fikhin tarihi
siireg icerisindeki gelisimine igaret ettikten sonra, dinin temel unsurlarindan
ilk ikisini yani inang ve ibadet sistemini ilmihalin I. cildinde ele aldik. Dinin
tglincli unsuru olan ahlaki ve dinden biitiiniiyle bagimsiz diistiiniilmesi dog-
ru olmayan, hatta temel dini 6gretinin toplumsal hayata ve beser iliskilere
olumlu katkisi sayilabilecek olan hukuki ilke ve diizenlemeleri ve misliiman
toplumlarin bu ¢izgide olusan toplumsal yasama kiiltiir ve gelenegini ve
ilgili bazi1 konular da II. ciltte inceleyecegiz.
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II. TARIHI SUREC

Hz. Muhammed'in yirmi ti¢ yillik peygamberligi déneminde tamamlanan
vahiy (Kur'an) ve onun agiklamasi mahiyetindeki stinnet Islam dininin
inang, ibadet ve ahlak yaninda hukuki, bireysel ve sosyal hayatla ilgili te-
mel ilkelerini ve amaclarini belirlemis ve dinin ana catisini kurmustur. Bu-
nunla birlikte Islam'in bu iki asli kaynaginin, bu kaynaklarda ifade edilen
ilke, hikiim ve hedeflerin, 6rneklendirme ve benzetmelerin anlasilmasi,
yorumlanmasi ve bunlardan ameli hayatin gesitli yonlerine iliskin bazi deger
hitkiimlerinin ve uygulanabilir sonuclarin ¢ikarilmast akli muhakeme ile
mimkin olmaktadir. Sinirli sayr ve muhtevadaki naslarin yani Kur'an ve
Siinnet metninin, sinirsiz sayida ve ¢ok ¢esitli olaylara 11k tutabilmesi, farkl
konum ve mahiyetteki insan davraniglarini yénlendirebilmesi ancak bdyle
bir anlama ve yorumlama faaliyetiyle miimkiin olur.

Anlama, yorumlama ve bakis agisi yoniiyle bireyler arasinda 6nemli
farkliliklarin bulunmasi, tstelik insanlarin Kiiltiir, gelenek, bilgi ve tecriibe
birikimlerinin dénem ve bdlgelere gore de degismekte olmasi ayni Kur'an veya
hadis metninden ayni déonemde veya farkli dénemlerde farkli anlam ve hii-
kiimlerin ¢ikarilmasini kaginilmaz kilmustir. Bu durum, islam'da fikri tartig-
manin ve ihtilafin hosgoriiyle karsilanip tabii bir hadise olarak gértilmesinin
de, Islam tmmeti icindeki dinle ilgili goris aynliklarinin da ana sebebini
teskil etmistir. BOyle olunca, Kur'an'in metninden, siinnetin muhtevasindan
ve Islam toplumunun asirlarca devam eden geleneginden acikca anlagilan
ve misliimanlarin asgari mugsteregini teskil eden degismez bir Islami 6z ve
ana unsur yaninda bir de anlama, yorumlama ve bakig agisina gore degise-
bilen ve cesitli toplumlara renk ve ton farkiyla degiserek yansiyan bir islami
hayattan ve gelenekten s6z etmek miimkiindiir. Buna ilaveten, naslarin
insan zihninin cevabini aradig1 her soruyu, ferdi ve ictimai hayatin her ala-
nint ayrntiyla ele almadigl, ¢ogu yerde bu konulardaki cevaba ve ¢dziime
yardimct olacak ana ilke ve hedefleri vermekle yetindigi ve geride "bilingli
bosluk" denilebilecek genis bir alan biraktig1 da bilinmektedir. Bu alan miis-
liiman birey ve toplumlar tarafindan, dinin ilke ve hedeflerine aykiri olma-
masl, hatta onlarla biitiinlesmesi kaydiyla serbestce diizenlenebilecektir. Bu
nisbi serbestlik de haliyle Islam diinyasinda tarihi seyir icinde dénemlere ve
bolgelere gore degisiklik gbsteren zengin bir cesitliligin yasanmasinin bir
diger sebebini tegkil etmistir.

Yukarida yapilan tasvir 1siginda, islam'm anlasiimasi, degismezligi ve
uygulamaya da yansiyan farkl tezahirleri yoniiyle i¢ ige ti¢ halkadan s6z
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etmek miimkiindiir. Bu ayim ayni zamanda Islam'in dogrudan ve dolaylt
olarak ilgi alanini ve kapsamini tanitict da olacaktir. En icte Kur'an ve Siin-
net metninden dogrudan ve agik bir sekilde anlagilan 6z, Islam'in ana ve
degismez unsuru yer alir. Ikinci halkay1 naslarin dolayli sekilde ve yorum-
lama sonucu kapsadig1 alan, naslarin izdiistim alani teskil eder. Bu alanda,
izlenen akli istidlale, muhakemelere ve bakis acilarina gore naslara farkl
yorumlar getirmek ve onlardan farkli sonuglar ¢ikarmak miimkiin oldugun-
dan kismi bir degiskenlik ve farklilik gdzlenir. En dista ise, miisliiman fert ve
toplumlarin dinin rehberligi ve yonlendirmesi sonucu belli bir kivama gelmis
kendi 6z inisiyatifleriyle, bilgi ve tecriibe birikimlerinden, kiiltiir ve gelenek-
lerinden kaynaklanan tercihleriyle dolduracaklari fakat ilk iki alanla da ge-
lismemeye 6zen gosterecekleri tictincii halka yer alir. islam'in ilgi alanini ve
kapsamini degismezlik degiskenlik, yoruma agik veya kapali olus, dogrudan
veya dolayli olus itibariyle boyle bir {i¢lii ayirima tabi tutmak miimkiin ve
dogru ise de, hangi hitkmiin hangi halkada yer aldig1 konusunda belli 61
ciide izafiligin bulunmasi ve birtakim farkli gériislerin olmasi kaginilmazdir.

Ozetle ifade edilen bu kategorik tasvir ve genelleme, Hz. Peygamber'in
vefatini takip eden ilk birkag asir iginde, naslarin anlagilmasi, yorumlanmasi
ve glnliilk hayatin bu istikamette diizenlenmesi cabalarinin tek bir gizgide
seyretmeyip Islam'in yayilis alaniyla ve hiziyla da baglantili olarak farkli
bircok anlayis, ekol ve temayiiliin ortaya c¢ikmis olmasina énemli bir agik-
lama getirmektedir. islam'in yayilis1 stirecinde Islam'la tanisan ve misliman
olan toplumlarin kendi geleneklerini, orf ve adetlerini islam déneminde de
bir 6lciide devam ettirmis olmasi, komsu Kiiltiirlerin Islam medeniyeti icinde
kendini ifade imkani bulmasi, Islam'in bolgesel ve sosyal sartlara kolayca
uyum saglayabilmesi de yine ayni alan ayiriminin sagladigi esneklikle ve
uyum kabiliyetiyle yakindan baglantilidir. Bununla birlikte tarihi stireg itiba-
riyle Islam diinyasinda Islam'mn anlagilmasi, yorumu ve ginliik hayata gegi-
rilmesi konusundaki miisaade edilen farkliliklar1 sadece miisliiman fert ve
toplumlar arasindaki anlayis ve yorum farkiyla, kiiltiir ve gelenek farkiyla
agiklamanin yetersiz kalacagini, bunun disinda bir¢ok amilin de séz konusu
edilebilecegini ayrica belirtmek gerekir.

Islam'in getirdigi fikir ve vicdan hiirriyeti, fertlerin birbirinden farkli duy-
gu, duslince ve karakterde yaratilmig olmalari, ayet ve hadislerin bir kismi-
nin ifade ve kapsam yoéniinden kolay anlasilir, bir kisminin da manalarinin
kapalt olmasi, bunlari degerlendiren bilginlerin degisik metot ve Olgiilere
sahip olmalari, hilafet tartismalari, miislimanlar arasinda meydana gelen ic
savaglar, musliimanlarin gesitli kiltiirlere sahip milletlerle temasa gegmesi,
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felsefi eserlerin terciime edilerek Islam diinyasinda yayilmasi, degisen akim-
lar ve gelisen toplum hayatinin dogurdugu ihtiyaglar karsisinda ayet ve
hadislerden hiikiim ¢ikarma zorunlulugunun hissedilmesi ve degisik siyasi
diistinceler zamanla fikhi ve itikadi ekollerin ve gruplasmalarin ortaya ¢ik-
masina sebep olmus, Kitap ve Siinnet'ten hiikiim ¢ikarma giicinde olma-
yanlar bu giigteki alimlerin goriis ve diisiinceleri etrafinda toplanarak mez-
hepleri olusturmuglardir.

Mezhep sozliikte "gidilecek yer, gidilecek yol, goriis, doktrin ve akim"
gibi manalara gelir. Bir terim olarak ise mezhep, kendi iginde tutarli bir di-
siince sistemine sahip oldugu kabul edilen itikadi ve fikhi doktrini ifade eder.
Cogulu "mezahib"dir. Mezhep kurucusu kabul edilen imam veya miictehid
hicbir sekilde bir din koyucusu veya din tebligcisi degildir. Yiice Allah tara-
findan konulan ve Hz. Muhammed tarafindan teblig edilen islam dininin
gerek inang, gerekse fikih (ibadet ve hukuk) alanina giren meselelerini delil-
leriyle birlikte ele alip bunlara iligkin yorum ve ¢dziimler getirme ihtiyact
karsisinda, delillerinden hitkiim ¢ikarma yeterligine sahip bilginler birbirin-
den farkli gériisler ve ¢dziim 6rnekleri ortaya koymuslardir. iste belli goriis-
ler etrafinda olusan ve yeni katilimlarla da giderek zenginlesen fikri kiime-
lesmeye mezhep denilmistir. Genellikle fikih mezhepleri, kurucularinin isim-
leri ile anilir. Hanefi mezhebi, Maliki mezhebi gibi. Akaid mezhepleri ise,
Sia, Mu'‘tezile, Havaric gibi belli topluluklara nisbet edildigi gibi kurucusuna
izafetle de anilmigtir: Matiiridi, Es‘ari gibi. Ana akaid mezheplerinin ayrildig
kollar da fikth mezhepleri gibi daha ¢ok bir sahsa nisbet edilmistir. Akaid
mezhepleri icin daha ¢ok "grup" anlamina gelen "firka" (cogulu firak), "goriis"
anlamina gelen "makale" (¢ogulu makalat) ve "anlayis tarzi" manasina gelen
"nihle" (¢ogulu nihal) kelimeleri kullanilir.

A) ITIKADi FIRKALAR

Islam tevhid dinidir. Tevhid, Allah1 zatinda, sifatlarinda, fiillerinde bir
kabul etmek, onu yegane tapinilan varlik olarak tanimak demektir. Bu an-
layis 1k, dil, bolge gibi farkliliklara ragmen biitiin miisliimanlar birlik ve
beraberlik iginde tutan bir ¢at1 iglevi de gdérmektedir. Dinimizde miisliiman-
larin birlik ve butinligini bozan her tiirlii sosyal pargalanmalar ve bu
sonuca gotlren fikir ayriliklarn yasaklanmigtir. Su ayetler bu hususu vurgu-
lamaktadir: "Hepiniz Allah'in ipine (dinine, kitabina) simsiki sanlin, parca-
lanip ayrilmayin" (Al-i imran 3/103), "Allah'a ve Resulii'ne itaat edin. Birbi-
rinizle cekismeyin, aksi takdirde zaafa diiser, kuvvet ve devletinizi elden ka-
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crrrsiniz' (el-Enfal 8/46). Fikir ayriliklart her ne kadar tabii ve kaginilmaz
ise de, bu serbesti, miislimanlarin béliinmesine yol agmama sart1 ile sinirli-
dir. Kur'an-1 Kerim'de sdyle buyurulur: "Siz kendilerine apacik ayetler ve
deliller geldikten sonra parcalanip dagilanlar gibi olmayin" (Al-i imran,
3/105). Ayete gore sosyal anlamdaki parcalanmanin yam sira, hakkinda
apacik ayet ve deliller bulunan iman esaslarinin, Islam'in sartlarinin ve farz
veya haram olusu kesin delille sabit olmus diger dini hitkiimlerin miislii-
manlar arasinda cekisme konusu yapilmasi caiz degildir. Ancak yoruma
miisait olan hususlarin anlasilmasi gergevesinde farkl ilmi goriisler ortaya
koymak serbesttir. Iste islami mezhepler bu noktada kullandiklart metot ve
anlayis farkliliklarindan dogmustur. Nitekim fikhi konularda farkli sonuglara
ulagmak genellikle miisamaha ile karsilanmis, rahmet olarak telakki edilmis
ve hatta Hz. Peygamber tarafindan tesvik edilmistir (bk. EbQ David,
“Akziye”, 11; Miisned, V, 230, 236).

Bilindigi gibi Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Miisliimanlar arasinda
ortaya ¢ikan ihtilaflarin bir kismi siyasi bir kismi da fikri sebeplere dayani-
yordu. Ancak siyasi nitelikli ihtilaflar da zamanla fikri ve dini sekillere bi-
rinmiis ve akaid sahasini ilgilendiren meseleler arasina girmistir. Boylece
daha ilk donemlerde Haricilik ve Sia gibi siyasi-itikadi mezhepler ile
Mu'tezile ve Mircie gibi cesitli itikadi mezhepler ortaya ¢ikmustir. itikadi
alanda ortaya ¢ikan mezhepler daha ¢ok tevhid, kader, iman-amel iligkisi
gibi temel konular ¢er¢evesinde Allah'in sifatlari, mitesabih ayetlerin anla-
silmasi, ru'yetullah, Allah’in iradesi, amelin imandan bir ciiz olup-olmamasi
gibi konularda farkli goriigler ileri stirmiigtiir.

Hz. Peygamber bir hadislerinde yahudilerin yetmis bir, hiristiyanlarin
yetmis iki firkaya ayrldigini, kendi immetinin yetmis ti¢ firkaya ayrilaca-
gin1, bunlardan birinin kurtulusta, digerlerinin ateste olacagini belirtmis,
kurtulusa erenlerin kimler olacagl sorusuna "Benim ve ashabimun yolunu
izleyenler" (EbGi Davad, “Stnnet”, 1; Ibn Mace, “Fiten”, 17) cevabini ver-
mistir. Hadiste bir isimlendirmeden ve belirlemeden ziyade miisliimanlarin
ayrilik ve cekismeye diismesi halinde bundan herkesin zarar goérecegine
isaret vardir. Ancak hadiste gecen "kurtulusa erenler" ve "ateste olanlar"
ayirimi gdz 6niinde bulundurularak biitiin mezhepler kendilerinin ‘kurtulusa
eren grup’ yani ‘firka-i naciye’ oldugunu iddia etmistir. Kur’an'da “Her firka
kendi goriisinden memnuniyet duymaktadir” (Mii'minun, 23/53; R{m,
30/35) seklinde de anlamlandirilan ayetlerin isaret ettigi olgu cercevesinde
her grup kendini dogru yolda gorerek ‘hak ehli’ olarak nitelendirmis, muha-
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liflerinin ise sonradan ortaya ¢ikan bid’at gruplart oldugunu savunmustur.
Bu ¢ercevede Ehl-i siinnet alimleri de mezhepleri Ehl-i siinnet ve Ehl-i bid‘at
olmak iizere ikiye ayirarak incelemistir.

Ehl-i slinnet dini literatiirde, dini anlama ve yasamada Allah'in kitabini ve
Hz. Muhammed'in siinnetini rehber edinen ve sahabenin yolunu izleyen iim-
met ¢ogunlugu anlaminda kullanilan bir terim olmustur. Bu grup mensuplari
siinnete bagl olduklart ve cemaat ruhundan ayrilmadiklan diisiincesiyle ken-
dilerini "Ehl-i siinnet ve'l-cemaat" adiyla da anmis, "ehl-i hak" terimini de ¢o-
gunlukla Ehl-i stinnet anlamina kullanmustir. Erken dénem hadis kaynakla-
rinda Ehl-i stinnet tabiri gériilmemekle birlikte siinnet ve cemaat kelimeleri-
ne rastlanmaktadir. Ehl-i siinnet de, hadiste gecen "kurtulusa erenler" ifade-
sinden hareketle kendisini "firka-i naciye” olarak nitelendirmistir.

Ehl-i siinnet, Allah'in zati, sifatlari, alemin yaratilisi, kader, peygamber-
lik, mucize ve keramet, sefaat, hagir ve ahiret gibi Islam akaidinin temel
konularinda fikir birligi icinde olmakla beraber, bu konularin detaylarinda,
izah ve yorumlanmasinda farkli goriislere de sahip olmus, bu sebeple kendi
arasinda, Selefiyye, Matiiridiyye ve Es‘ariyye olmak tizere iige ayrilmistir,
Selefiyye'ye "Ehl-i siinnet-i hassa", Matiiridiyye ve Es‘ariyye'ye "Ehl-i siin-
net-i amme" denildigi de olur. Ehl-i siinnet'in tic mezhebi arasindaki goriis
ayriliklart Ehl-i siinnet'in temel prensiplerini olusturan gerceveyi ihlal etme-
yen sinirlar i¢inde kalmigtir. Bugiin diinya miislimanlarinin % 90'dan faz-
last Ehl-i siinnet anlayisina baghdir.

Ehl-i bid‘at kelimesi, sozliikte "dinle ilgili yeni goriis ve davraniglart be-
nimseyenler" anlamina gelirken, Ehl-i siinnet alimlerince dini literatiirde,
akaid sahasinda Hz. Peygamber'in ve ashabinin stinnetini terkederek, onla-
nn izledikleri yoldan ayrilan, islam iimmetinin ¢ogunlugunu yani ana gov-
desini olusturan Ehl-i siinnet'e muhalefet eden mezhep ve gruplar anlamin-
da kullanilmigtir. Ehl-i siinnet alimleri Galiyye, Batiniyye gibi mezheplerin
bir kismini, goriigleri itibariyle Islam ve iman ¢ercevesinin disinda gordiikleri
icin; Hariciye, Mu‘tezile ve Sia gibi diger bir kismini da islam dairesi icinde
ve Islam Gimmetine mensup yani ehl-i kibleden gérmeKkle birlikte siinnete ve
cogunlugun genel kabul ve cizgisine aykir bir yol izlemeleri sebebiyle eles-
tirmislerdir.

Bir kisim itikadl goriis ve mezheplerin tarihte kalmas: ve zamanla mez-
hep kimliginin zayiflamasi sebebiyle giiniimiizde islam diinyasi Ehl-i siinnet
(Stinni) ve Sia (Sif) seklinde iki ana grupta algilanmakta ise de tarihte orta-
ya ¢ikan baglica mezhepler su sekilde siralanabilir:
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a) Selefiyye

Sozliikte selef “Onceki nesil”, selefiyye de “bu nesle mensup olanlar” an-
lami tagir. Islami literatiirde Selef ilk donemlere mensup bilginler ve gegmis
Islam buytkleri anlaminda, Selefiyye terimi ise iman esaslariyla ilgili konu-
larda ilk dénem bilginlerini izleyerek ayet ve hadislerdeki ifadelerin zahiri ile
yetinip bunlart aynen kabul eden, tesbih ve tecsime diismeyen (Allah't yara-
tiklara benzetmeye ve cisim gibi diisiinmeye yeltenmeyen), bunlart bagka bir
anlama ¢ekme (te'vil) yoluna gitmeyen Ehl-i siinnet toplulugunu belirtmek
icin kullanilir. Allah'in zati, fiili ve haberi sifatlarinin hepsini te'vilsiz, nasilsa
dyle kabul ettigi igin Selefiyye'ye "Sifatiyye" de denilmistir. "Ehl-i stinnet-i has-
sa" ismi ile kastedilen ziimre olan Selefiyye Hz. Peygamber ve sahabilerin
inangta takip ettikleri yolu dogrudan dogruya izleyen gruptur. Tabilin, mezhep
imamlari, biiylik miictehidler ve hadisciler Selefiyye'dendirler. Es‘arilik ve
Matiridilik ortaya ¢ikincaya kadar, Siinni misliiman g¢evrede hakim olan
inang, Selef inancidir. Imam Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel -bir kisim gé-
rigleri itibariyle Ebi Hanife- Evzai, Sevri gibi mictehid imamlar, Buhari,
Mislim, EbG David, Darimi, ibn Mende, Ibn Kuteybe ve Beyhaki gibi ha-
disgiler, Taberi, Hatib el-Bagdadi, Tahavi, ibnti'l-Cevzi ve Ibn Kudame gibi
bilginler Selef diislincesinin énde gelen isimleri arasinda sayilabilir.

[Ik donem (mutekaddimtn) Selefiyye anlayisinin en belirgin ozelligi
akaid sahasinda akla rol vermemek, ayet ve hadisle yetinmek, manasi apa-
¢ik olmayan, bu sebeple de bagska manalara gelme ihtimali bulunan ayet ve
hadisleri yorumlamadan, bunlart bilmeyi Allah'a havale etmektir. Selefiy-
ye'nin miitesabihler konusundaki goriisiine sunlar drnek gosterilebilir: "Al-
lah'in eli onlarin ellerinin Ustiindedir" (el-Feth 48/10) ayetini Selefiyye sdyle
degerlendirir: "Yiice Allah ayette elinin(yed) varligini bildirmektedir. Allah'in
elinin olduguna inaniriz, fakat bu elden kastedilen manay1 Allah'a havale
ederiz, bunu ancak Allah bilir, der, mahiyeti tizerinde diigiinmeyiz. Bagka
bir manaya yorumlamadigimiz gibi, onu yaratiklarin eline de benzetmez,
Allah'in kendine has bir sifati olarak kabul ederiz. Bu konuda soru sormak-
tan da kaciniriz". imam Malik'e (6. 179/795) "Allah Teala Kur'an'da rahman
arsa istiva etti (Taha 20/5) buyuruyor. Nasil istiva etti?" diye sorulmus o da
su cevabi vermistir: "Istiva bilinen bir seydir (ayetle sabittir). Nasillig1 akilla
kavranamaz. Allah'in arsa istiva ettigine inanmak farzdir. Mahiyeti hak-
kinda soru sormak da bid‘attir".

Selefiyye, miitesabih ayet ve hadisleri aklin i1s1ginda yorumlayan kelam-
clarla filozoflart da, kesf ve ilhamin isiginda yorumlayan sufileri de agir
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bigimde elestirmis, onlari bid‘atgl ve sapik olmakla suglamistir. Hicri VIIL.
asirdan 6nce yasamis olan Selef bilginleri akil karsisinda kesin tavir takinip,
nakli tek hakim kabul ederken, sonraki Selef bilginleri akil karsisindaki tu-
tumlarini gézden gegirmisler, inan¢ konularinda az da olsa akla yer vermis-
lerdir. Bu dénemin en énemli ismi sayilan ibn Teymiyye (8. 728/1328) sag-
lam oldugu bilinen nakil ile akliselimin asla celismeyecegini, dolayisiyla te’-
vile de gerek kalmayacagini israrla savunmustur. Ona gore akilla nakil geli-
sirse ya nakil sahih degildir veya akil saglikli bir muhakeme yapamamakta-
dir. Selef'in akilciligr hicbir zaman kelam ve felsefedeki akilcilik gibi olma-
mig, naslarin miisaadesi ile siirli bir cercevede kalmistir. Sonraki dénemin
en meghur Selef alimleri (miiteahhirin-i Selefiyye) arasinda ibn Teymiyye,
Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350), ibnii'l-Vezir (6. 840/1436), Sevkani
(6. 1250/1834) ve Mahmd Siikri el-AlGsi (8. 1342/1924) sayilabilir.

Selefiyye giinimiize kadar az ¢ok taraftar bulmustur. Genellikle fikihta
Hanbeli olanlar akaidde Selefi’dirler. Hadisle ilgilenen bilginler de ¢ogunlukla
Selef inancim benimsemiglerdir. Gliniimlizde diinya miislimanlarinin % 12'si
Selefi'dirler. En yogun olduklar tlkeler Suudi Arabistan, Kiiveyt ve Korfez
ilkeleridir.

b) Es‘ariyye

Akaid konusunda Ebii’l-Hasan Ali b. ismail el-Es‘ari'nin goriislerini be-
nimseyen Ehl-i siinnet mezhebine verilen isimdir. Mezhebin kurucusu olan
imam Es‘ari, hicri 260 (873) yilinda Basra'da dogmus, kirk yasina kadar
Mu'‘tezile mezhebine bagh kalmis, sonra "lic kardes meselesi" diye bilinen
meselenin tartismasinda hocast Eb(i Ali el-Clibbai'ye (6. 303/916) stiin
gelmis, hocasinin goriislerini doyurucu bulmadig igin Mu‘tezile'den ayrilmis
ve Eg‘ariligi kurmustur. imam Es‘ari 324 (936) yilinda Bagdat'ta dlmustiir.
Imam Es‘ari'nin fikihta Safil mezhebine bagl olmasi ihtimali kuvvetlidir.

Imam Eg‘ari, Allah Teala'nin ezeli sifatlari bulundugunu kabul etmis,
inan¢ konularinda akla da deger vererek, ayet ve hadislerin yaninda akli
deliller de kullanmistir. Es‘ari'nin inan¢ metodu kendisinden sonra gelen
kelamcilar tarafindan da devam ettirilmistir. En meshur Es‘ari kelam bilgin-
leri arasinda, Bakillani (6. 403/1013), Ibn Firek (6. 406/1015), Ciiveyni (6.
478/1085), Gazzali (6. 505/1111), Sehristani (6. 548/1153), Amidi (6. 631/
1233), Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286), Tefta-
zani (6. 793/1390) ve Ciircani (6. 816/1413) sayilabilir,
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Es‘arilik, daha ¢ok Mu‘tezile'ye bir karsi tez olarak dogmustur. Bu se-
beple Eg‘arilik, Selef inancina Matiiridilik'ten daha uzak olarak gosterilebilir.
Es‘ari bilginler zamanla te'vile ¢ok fazla yer vermiglerdir. Zaman zaman da
kelamda yenilikler ve degisiklikler yapmuislar, bu ilmi felsefe ile rekabet ede-
bilecek bir giice kavusturmuglardir. Es‘ariyye mezhebi Ehl-i siinnet’in temel
prensiplerini kabullenmekle beraber, bazi noktalarda kendine has goriigleri
bulunmaktadir.

Stinni miislimanlarin % 13'lini olusturan Malikiler'in hemen hemen
tamami ile % 33'linii tegkil eden Safiiler'in dortte ticli, Hanefiler'le Hanbeli-
ler'in ¢ok az bir kismi inangta Es‘ariyye mezhebini benimsemislerdir. Es‘ari-
lik daha ¢ok Endiiliis, Hicaz, Kuzey Afrika, Misit, Irak, Suriye ve Endonez-
ya'da yayilmistir.

c) Matiiridiyye

Akaid konusunda EbG Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmd
el-Matiiridi'nin gortslerini benimseyenlerin olusturdugu Ehl-i siinnet mez-
hebinin adidir.

Imam Matiridi yaklagik 238 (852) yilinda Tiirkistan'da Semerkant seh-
rinin bir koyli olan Matiirid'de dogmustur. Tiirk olmasi kuvvetle muhtemel-
dir. Hayati hakkinda fazla bilgi bulunmayan imam Matiiridi'nin eserleri
incelendiginde, onun kelam, mezhepler tarihi, fikth usulii ve tefsir alanla-
rinda otorite oldugu gorilur. Eserlerinde Ehl-i siinnet'in temel prensiplerini
hem ayet ve hadislerle hem de akli delillerle savunmus, 6zellikle Mu‘tezile
ve Sia'nin gorislerini tenkit etmistir. 333 (944) yilinda Semerkant'ta vefat
etmistir.

Islam diinyasinda hicri 1I. asirdan itibaren ortaya cikan bid‘at¢i mezhep-
lere, ozellikle akilct bir tavir takinan Mu'‘tezile'ye, Selef'in metoduyla karsi
¢tkmak, Ehl-i stinnet inancini savunmada yetersiz kaliyordu. Bu sebeple
inan¢ konularinda, ayet ve hadislerin yaninda akla da yer verecek, akli
aglklamalar yaparak konunun daha iyi anlasiimasini ve kabul edilmesini
saglayacak yeni doktrinlere ihtiya¢ duyulmustur. Bu ihtiyacin bir sonucu
olarak Ehl-i siinnet kelaminin iki énemli mezhebi Matiridiye ve Es‘ariyye
ortaya gikmustir.

Matiiridilik, akaid sahasinda ayet ve hadisle birlikte, akli da dinin anla-
silmast icin gerekli bir temel kabul etmis, imam Matiridi'den itibaren kelam
metodunu gittik¢e gelistirmistir. Matiiridiyye, bazi konularda Selef'e Es‘ariy-
ye'den daha yakindir. Bazi konularda ise, daha akilci davrandigindan
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Es‘ariyye ile Mu‘tezile arasinda yer almugstir. Bir kisim arastirmacilar Matiiri-
diligi Hanefiligin devamui sayarlar. Onlarn bu diisiinceye iten sebep, imam
Mattridi'nin, imam Eb0 Hanife’'nin akaid konusunda koydugu prensipleri
agiklayip gelistirmis olmasidir. Ebi Hanife'nin ve Hanefiligin bu anlamdaki
etkisi bir gercek olmakla beraber, imam Matiiridi ve &grencilerinin eserleri
incelendiginde, Matiiridiligin inan¢ konularinda tutarli ve kokli c¢oziimler
getiren, meselelere ¢ok iyi niifuz ederek énemli bir sistem kuran miistakil bir
kelam mezhebi oldugu agikca gortiliir. Ne var ki Matiridilik, Maverainnehir
gibi kapali bir havzada ortaya ¢ikmasi, Bagdat ve Basra gibi dénemin ilim
ve siyaset merkezlerinden uzak bir bdlgede yayilmasi sebebiyle Es‘arilik
kadar sohret bulamamistir. Hakim es-Semerkandi (6. 342/953), Ebl Seleme
es-Semerkandi (6. IV/X. asir), Ebii'l-Yiisr Muhammed el-Pezdevi (6. 493/
1100), Ebi'l-Main (Muin) en-Nesefi (6. 508/1115), Omer en-Nesefi (8.
537/1142), Ebli'l-Berekat Hafiziiddin en-Nesefi (6. 710/1310), Burhaneddin
en-Nesefl (6. 687/1289), Ibnii'l-Himam (6. 861/1457), Kadi Celaleddinzade
Hizir Bey (6. 863/1458) ve Beyazizade Ahmed Efendi (6. 1098/1687) en
meshur Matiiridi kelamcilaridir.

Matiridiyye Ehl-i siinnet'in temel prensiplerinde Es‘ariler ile aynt goriiste
olmakla beraber, su gortsleriyle onlardan ayrilirlar: 1. Din{ teblig olmasa da
kisi akilla Allah"1 bulabilir. 2. Iyi ve kotii, glizel ve ¢irkin akilla bilinebilir.
Allah Teala bir seyi giizel ve iyi oldugu icin emretmis, kotl ve ¢irkin oldugu
icin yasaklamistir. 3. Kulda basli basina bir ciiz' irade vardir. Kul iradesiyle
se¢imini yapar, Allah da kulun segimine gore fiili yaratir. 4. Yiice Allah'in
diger sifatlar gibi tekvin sifati da ezelidir. 5. Allah kulun giicliniin yetmeye-
cegi seyleri kula yiiklemez. 6. Allah'in fiillerinin muhakkak bir sebep ve
hikmeti vardir. Fakat kul her zaman bu sebep ve hikmetleri bilemeyebilir. 7.
Peygamberlerde aranan niteliklerden biri de erkek olmaktir. Bu sebeple ka-
din peygamber gonderilmemistir. 8. Allah'in nefsi kelam isitilemez. Isitilen
nefsi kelamin varligint gésteren lafzi kelam yani Kur'an'in harf ve sesleridir.

Bugilin diinyadaki Siinni miisliimanlarin en azindan yarsint olusturan
Hanefiler'in bliylk bir c¢ogunlugu inangta Matlridi mezhebine baghdirlar.
Matiiridiyye, Tirkiye, Balkanlar, Orta Asya, Cin, Hindistan, Pakistan ve Eritre'de
yayilmugtir. Genellikle Tiirkler fikihta Hanefi, inancta Matiiridi'dirler.

d) Mu‘tezile

Mu‘tezile, kelime olarak "ayrilanlar, uzaklasanlar, bir tarafa ¢ekilenler"
anlamina gelir. Bilyiik giinah isleyen kimsenin iman ile kiifiir arasi bir mer-
tebede oldugunu soyleyerek Ehl-i siinnet bilginlerinden Hasan-1 Basri'nin
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(6. 110/728) dersini terkeden Vasil b. Ata (6. 131/148) ile ona uyanlarin
olusturdugu mezhep bu isimle anilir. Mu‘tezile ise kendini "ehlii'l-adl ve't-
tevhid" diye adlandirir. AKilct bir mezhep olan Mu‘tezile, mantik kurallariyla
celisir gérdiigli ayet ve hadisleri Ehl-i siinnet’ten farkli bicimde yorumlamig
ve bu yorumlarinda akla dncelik vermistir. Ehl-i stinnet tarafindan kurulan
kelam ilmi hicri IV. asirdan itibaren ortaya c¢ikmis olmakla birlikte, bu ilmi
ortaya cikaran etkenler arasinda Mu‘tezile'nin ayri bir yeri vardir. Hatta
kelam ilminin Mu‘tezile'nin onciliigiinde dogmus oldugu sdylenebilir. Bu
mezhep, ayni zamanda iyi bir edebiyatgl ve tefsirci olan Ebii'l-Hiizeyl el-
Allaf (6. 235/850), Nazzam (6. 231/845), Cahiz (6. 255/869), Bisr b. Mutemir
(8. 210/825), Ciibbal (6. 303/916), Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve Ze-
mahsgeri (6. 538/1143) gibi biiytik kelamcilar yetistirmistir. Abbasiler déne-
minde en parlak giinlerini yasamis olan Mu'‘tezile daha sonra etkinligini
hatta bir mezhep olma hiiviyetini yitirmistir. Giinlimiizde Mu'‘tezile basl
basina bir mezhep olarak mevcut olmamakla birlikte gorisleri Sia'min
Ca‘feriyye ve Zeydiyye kollari ile Hariciligin ibaziyye kolunda yasamaktadir.

Mu‘tezile'nin gdriigleri bes prensip halinde sistemlestirilmistir. Bunlar da;
1. Allah'in zat ve sifatlart yoniiyle bir kabul edilmesi (tevhid), 2. Kullarin
ihtiyari fiillerini hiir iradeleriyle yaptig1 ve kul icin en uygun olani yaratma-
nin Allah'a gerekli oldugu (adly, 3. lyilik yapanin mukafat, kottlik yapanin
da ceza gérmesinin zorunlulugu (vaad ve vaid), 4. Bilyiikk giinah igleyenin
iman ile kiifiir arasinda fisk mertebesinde oldugu (el-menzile beyne'l-menzile-
teyn), 5. lyiligi yaptirmaya ve kotligii énlemeye calismanin biitiin miislii-
manlara farz oldugu (emir bi'l-ma‘rGf nehiy ani'l-miinker) prensipleridir.

e) Cebriyye

Irade hiirriyeti konusunda Mu'‘tezile'ye taban tabana zit goriiglere sahip
olan Cebriyye mezhebi, her seyin Allah'in ilmi ve iradesi dahilinde cereyan
ettigini, insanin ¢izilmis bir kaderinin bulundugunu bildiren ayetlerden (el-
A‘raf 7/178, et-Tevbe 9/51, er-Ra‘d 13/8, ez-Zimer 39/62, el-Kamer 54/49, el-
Insan 76/30) hareketle insanin irade hiirriyeti, secme imkani ve fiil giicli
bulunmadigini, insan fiillerinin gergek failinin Allah oldugunu, kulun Allah
tarafindan 6nceden takdir edilmis bulunan isleri yapmaya mecbur oldugunu
savunur. Giiniimiizde irade, kaza-kader konusunu iyi anlamamis birgok
kimse de bilerek-bilmeyerek bu goriise meyletmiglerdir. Ancak bu goriisler,
irade hiirriyeti ve isledigi fiillerden dolay1 insanin sorumlu tutulmasi, sevap
veya azabi hak etmesi prensibiyle celistigi icin Ehl-i siinnet bilginlerince
reddedilmisgtir.
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f) Haricilik

Haricilik ekolii (Havaric), Hz. Ali ile Muaviye arasinda gegen Siffin Sa-
vasi'ndan (h. 37/m. 657) sonra halife tayin isi hakeme birakilinca ortaya
¢tkmugtir. Bu durumda bir grup Hz. Ali'ye isyan edip biiylik giinah isleyen-
lerin dinden ¢ikacag1 ve giinah isleyen devlet bagkanina itaat edilmeyecegi
iddiasiyla onunla miicadeleye baglamis ve onu sehid etmiglerdir. Haricller'in
ilk planda dini hitkiimleri korumada titizlik seklinde algilanabilecek fakat
stibjektif degerlendirmelere acik bu goriigleri islam toplumunda anarsinin de
ilk tohumlarini olusturmustur. Haricilik baslangicta cahil halk tabakasinin
ve gehrin disiplinli hayatina uyum saglayamamis bedevilerin baglandig1 ve
destekledigi bir cereyan olarak ortaya c¢ikmis, her donemde az veya ¢ok
miuntesibi bulunmus, bu mezhebin Ibaziyye kolu giiniimiize kadar yasama
imkan1 bulmustur. Giiniimtizde ibaziler'e daha ¢ok Kuzey Afrika, Madagas-
kar, Zengibar ve Uman sultanliginda rastlanir. Kur'an'in sadece zahirine
dayanmalari sebebiyle Ehl-i sinnet'e gére bazi farkl fikhi goriigleri de var-
dir.

g) Sia

Sia, Ehl-i stinnet grubunun disinda yer alan, giintimiize kadar varligini
koruyan ve hal-i hazir islam diinyasinda da 6nemli sayida taraftari bulunan
en onemli itikadi, fikhi ve siyasi mezheptir. Sozliikkte "taraftar, yardimci"
anlamina gelen Sia, literatiirde Hz. Peygamber'in vefatindan sonra Hz. Ali'yi
halifelige en layik Kisi olarak gbren ve onu ilk mesrti halife kabul eden, ve-
fatindan sonra da hilafete Ali evladinin getirilmesi gerektigine inanan top-
luluklarin ortak ad: olmustur. Hz. Osman'in sehid edilmesini takip eden yil-
larda bu misyon ve iddia ile ortaya ¢ikanlarin olusturdugu bir siyasi grup-
lagsma hareketi olarak dogmus, hicri II. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren de
cesitli firkalara ayrilan itikadi bir mezhep haline gelmeye baslamistir.

Ancak, Islam diinyasinda Sia hareketinin ortaya ¢ikisini sadece Hz. Ali'-
yi destekleme tesebbiisliniin giderek mezhep halini almasi ve kurumlagmasi
seklinde aciklamak yerine bunda dis tesirlerin ve Araplar karsisinda yenilgi-
yi hazmedemeyen Irak ve iran halkinin tepkisinin ve Kimlik arayiginin etki-
sinin bulundugunu da séylemek dogru olur.

Sia'min giiniimtize ulagsan ti¢ biyuk firkasi Zeydiyye, Ismailiyye ve
Imamiyye-isndaseriyye'den ibarettir. Zeydiyye Hz. Ali'nin torunu Zeyd b.
Ali Zeynelabidin'e nisbet edildigi i¢in bu ismi alir. Giinlimiizde Yemen bdlge-
sinde taraftarlari bulunan Zeydiyye itikadi konularda Mu‘tezile mezhebine,
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fikih sahasinda ise Hanefi mezhebine yakin goériislere sahiptir. Sia icindeki
en mitedil firka olan Zeydiler, hilafetin Hz. Ali'nin ve soyundan gelenlerin
hakki olduguna inanmakla birlikte, Hz. Eb(i Bekir ve Hz. Omer'in hilafetini
de mesri goriirler. Hilafetin Hiiseyinogullari'na ait oldugu ve devlet bagka-
ninin masum oldugu fikrini de kabul etmezler.

Ca‘fer es-Sadik'in dliimiinden sonra devlet bagkanligina oglu Ismail'in ve
soyunun hak sahibi oldugu iddiasi, Sia iginde asirt goriigleriyle taninan
Ismailiyye firkasinin olusmasinin baglangicini tegkil etti. ismaililer'in hicri IV.
ylzyilin baginda Fatimi Devleti'ni kurmasiyla mezhep gliclendi, daha sonra
dogu ve bati ismaililer'i (Nizariyye-Miista‘liyye) seklinde iki ana kola ayrild.
Eski Yunan ve Dogu felsefelerinden, Ortadogu dinlerinden etkilenmesi ve
batini te'villere dayanmasi sebebiyle birgok uc gorlise sahip bulunan mez-
hep mensuplarina giinimiizde, sayilart fazla olmamakla birlikte Pakistan,
Iran ve Orta Asya'da rastlanmaktadir.

Imamiyye, ¢agimizda diinya miisliimanlarinin yaklasik ytzde onunu
teskil eden Sia'min biiytik ¢ogunlugunu biinyesinde toplayan ana koldur.
Mezhebin siyaset ve imamet gériigii on iki imam diisiincesi etrafinda sekil-
lendiginden isnaaseriyye, akaid ve fikihta Ca‘fer es-Sadik'in goriiglerini esas
aldiklarindan Ca‘feriyye adlartyla da anilirlar. Hz. Ali ve Hiiseyin soyundan
gelen on iki imama inanma, hem iman esaslarindan birini hem de mezhebin
ana doktrinini tegkil eder. Akaid konularinda yer yer Mu‘tezile mezhebiyle
paralellik arzeden goriislere sahiptir. Sadece Ehl-i beyt’e mensup ravilerin
hadis rivayetini kabul eder, ilk ti¢ halifenin hilafetini mesri gérmez ve dev-
let bagskanligina Hz. Ali ve soyunun nas ile tayin edildigini yani imamligin
(halifeligin) bunlara ait oldugunu Hz. Peygamber'in agikca belirttigini ve
bunlarin vahiy alma hari¢ peygamberlere benzer vasiflara sahip olup giinah
islemekten ve hata yapmaktan korunmus (masum) olduklarini iddia ederler.
Kiiclik yasta gaip olan on ikinci imamin Kurtarici (mehdi) olarak tekrar geri
gelecegine inanma, agik ve gizli bir tehlikenin bulundugu durumlarda inanci
gizleme ve farkli gériinme (takiyye), Hz. Ali'ye biat etmeyen sahabilere karsi
tavir alma ve onlara ta‘n etme de yine mezhebin temel 6n kabullerindendir.
Imamiyye halen Iran'in resmi mezhebi olup Irak'ta ve Azerbaycan'da yasa-
yan musliimanlarin ytizde altmisi da bu mezhebe mensuptur.

Hz. Ali ddneminde baslayan, Emevi ve Abbasi donemlerinde de devam
eden iktidar mucadeleleri, basarisizliklar ve magduriyetler sebebiyle igine
kapanan ve timmet cogunlugundan kendini tecrit ederek ge¢miste kalan
siyasi miicadeleler ve imamet fikri etrafinda kendine 6zgii teoriler gelistiren
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ve bunlan itikadi esaslar haline de getirerek ve kendi fikih doktrinini de
kendi iginde gelistirerek siyasi, itikadi ve fikhi ac¢ilimlar1 bulunan bir mezhep
haline getiren Sia, daha ¢ok timmet icinde yol actigi ihtilaflar, izledigi uzlas-
maz tutum ve sahip oldugu itikadi goriisler sebebiyle Ehl-i stinnet alimle-
rince elestirilmistir. Fakat Allah'a, ahirete, Hz. Muhammed'in peygamberli-
gine iman, namaz, orug, zekat, hac, icki, kumar, zina, hadler gibi islami
ahkam konusunda miisliimanlarin ¢ogunlugu ile ittifak halinde bulunan
mitedil Sia, higbir zaman tekfir de edilmemistir. Giinlimilizde, mezhebin
itikadi ve fikhi goriisleri giincellestirilerek ve ge¢miste kalan husumetler
canli tutularak siyasal ve sosyal hatta ekonomik oOrgiitlenmede, kimlik ve
kiilttrel tavir belirlemede dnemli bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

B) FIKIH MEZHEPLERI

a) Kavram ve Tarihce

Fikih kelimesi sozliikte "bir seyi bilmek, iyi ve tam anlamak, i¢ylzini
ve inceliklerini kavramak" anlamina gelir. Terim olarak fikih hicri ilk asir-
larda zihni ¢aba ile elde edilen dini bilgilerin tamamini ifade etmisken, iman
ve itikad konularinin ayr bir ilim dali olarak tesekkiil etmesine paralel ola-
rak, ileri donemlerde Islam'in fert ve toplum hayatinin degisik yonleriyle
ilgili ser‘--amell hiikimlerini bilmenin ve bu konuyu inceleyen ilim dalinin
0zel adi olmustur. Fikih ilminde uzman olan kimselere de fakih (gogulu
fukaha) denir. Ote yandan fikih, ilk dénem literatiiriinde, ser‘i delillerden
hitkiim elde etme faaliyeti olan ictihad anlaminda kullanidmis, fakih ve
miictehid es anlaml kabul edilmisken, ileri donemlerde ictihad yetkinligine
ulagamamig fakat fikhi hiikiimleri delilleriyle birlikte bilen veya fikih ilmi ile
mesgul olan kimselere de fakih denmeye baglanmistir.

Bir bakima musliimanin davranis bilgisi demek olan fikhin iki ana kaynagi,
Kur'an ve Slnnet'tir. Kur'an'in niiz(ilii ve Hz. Peygamber'in bu dini insanliga
tebligi miladl 610-632 yillar1 arasina rastlayan yirmi {i¢ yila yakin bir zaman
dilimine yayilmusti. Islami dgretilerin dogru anlagilabilmesi ve saglkli bicimde
uygulanabilmesi igin kuskusuz Islam tebliginin bir biitiin olarak diisiintilmesi
gerekir. Ancak, bu kapsamdaki hiikiimlerin tebliginde izlenen metodun ve esas
alinan oncelikler siralamasinin dikkate alinmasi da, biitiiniin iyi kavranmasi
agisindan énemlidir. Konuya bu agidan bakildiginda islam tebliginin farkh 6zel-
likler tasiyan biri Mekke donemi digeri Medine dénemi olmak tizere iki ana
doneme yayildig1 goriiliir.
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Gergekten Hz. Peygamber, hicrete kadar gecen on iki yili askin siire
icinde (Mekke déneminde) sirk ve sapiklikla miicadele etmis, insanlarin Is-
lam'mn inang ve ahlak esaslarina goniilden baglanmalari i¢in ¢aba harcamis-
tir. Bu dénemde inen Kur'an-1 Kerim ayetleri, kalplere tevhid inancini, yar-
dimlasma ve fazilet duygusunu yerlestirmeyi hedef aliyor, evrendeki varlik
ve olaylar lizerinde diisinmeye ydnlendiriyor, yer yer somut anlatimlarla
hemen bu hayatin pesi sira bir ahiret hayatinin bulundugunu vurguluyor,
gecmis toplumlarin tarihinden ibret levhalar gosteriyor; bdylece daha sonra
teblig edilecek hiikiimler sisteminin ruhunu ve Kiilli esaslarint hazirliyordu.
Bu dénemde inen ayetlerde ameli hiikiimler pek nadirdi.

Hz. Peygamber Medine'ye geldikten sonra, orgiitledigi toplumun barig
icinde yasayabilmesini saglayacak bir ahidname (antlasma metni) diizenleme
isine oncelik verdi. Resfilullah'in bu girisimi, onun bu dénemde, ashabina ve
tiim insanliga hayatin dini, siyasi ve medeni biitlin yonlerine ait uygulamali
bir model ortaya koymay: planladigint gosteriyordu. Sira, Mekke déneminde
olusturulan saglam inang ve ahlak temellerinin Gizerine, diinyevi hayat! ahiret
hayati ile dengeli bicimde diizenleyecek bir sistemin siitunlarini oturtmaya
gelmisti. iste boyle bir siire¢ iginde ortaya konan fikhi esaslar ve hiiktimler,
daha sonra miistakil bir ilmin ve zengin bir hukuk hazinesinin ana malzeme-
sini olusturmustur.

Hz. Peygamber hayatta iken vahiy devam ettiginden, karsilasilan mesele-
ler dogrudan dogruya Restlullah'a arzedilir, konu hakkinda ya ayet iner veya
Hz. Peygamber onu dogrudan kendisi ¢éziimlerdi. Bu ikinci yol, Hz. Peygam-
ber'in kendi ictihadina gére hitkmetmesiydi. Esasen Restillullah'in ictihadi vah-
yin kontroliinde oldugundan, onun ulastigi sonuglarin isabetsiz olmasi ha-
linde, o sekli ile kalmasi diisiinlilemez ve -son tahlilde- bu hiikiimler de siin-
net kapsaminda sayilir. Restilullah'in bu yola bagvurmasinin asil énemli yonii
ise, sahabeyi ictihada alistirmast ve 6zendirmis olmasiydl. Nitekim Hz. Pey-
gamber'in Muaz b. Cebel'i Yemen'e kadi olarak génderirken ona, éniine getiri-
len uyusmazlikla ilgili Allah'in kitabinda ve Peygamber'in siinnetinde bir hii-
kiim bulunmadiginda ne yapacagini sormasi tizerine Muaz'in "Kendim ictihad
ederim" cevabini vermesi Hz. Peygamber'i ziyadesiyle memnun etmisti
(Tirmizi, “Ahkam”, 3).

Hz. Peygamber'in vefatindan sonra sahabenin hem Kur'an ve Slnnet'in
cizdigi istikametten ayrilmama hem de kargilastiklar yeni meseleleri bu cerge-
vede ¢ozlime kavusturma zaruretiyle karsi karsiya kaldigi, bu sebeple de dini
¢Oziim Uretme (fetva) ve ictihad faaliyetini yogun olarak siirdiirdiigii, bilhassa
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Hz. Omer'in devlet bagkani sifatiyla bircok farkh goriis ve uygulamay: giin-
deme getirdigi bilinmektedir. Sahabe donemini takip eden tabiln ve tebeu't-
tabiin doneminde sosyal sartlardaki ve siyasal yapidaki degisim, normatif
ilimlerin olusum seyrine uygun olarak, fikhin da gitgide nazari bir renk ka-
zanmasina zemin hazirladi. Sahabilerin, o giinkii Islam cografyasinin degisik
yerlesim merkezlerine dagilarak baglattigl teblig, egitim ve Ogretim faaliyeti
daha sonraki nesillerde meyvesini vermeye bagladi, {istat ve muhit farklilig-
nin yani sira onceki nesilden intikal eden siinnet malzemesi ve re'y ictihadi
karsisinda tavir farkliligr da hadis ekolii (ehl-i hadis) ve re'y ekolil (ehl-i re’y)
adiyla iki ana temaytliin ve gruplagsmanin sebebini teskil etti.

Emeviler'in sonu ile Abbasiler devrinin baslarinda Hicaz (veya Medine)
merkezli olarak olusan fikih ekolii ehl-i hadis (veya ehl-i eser), Irak merkezli
olarak olusan fikih ekolii de ehl-i re’y adiyla anilmaya baslanmusti. Her iki
ekol de Kkitap, stinnet ve sahabe icmaini hitkiim kaynagi olarak kullanmakla
birlikte, Hicazlilar Medine halkinin 6rfiine Hz. Peygamber'in yasayan siin-
neti diyerek ayr bir deger verdiler ve mubhitleri geregi ellerinde bulunan zen-
gin hadis malzemesiyle yetinmeye calistilar. Hayat tarzinin ve Kkarsilasilan
meselelerin oldukca sade olmasi sebebiyle bolgede re'y faaliyetine ciddi bir
ihtiyacin bulunmadigi, ayrica bu fakihlerin de hadisten cevabini bulamadik-
lart yeni fikhi meselelerde ictihad etme konusunda hayli ¢ekingen davran-
diklart bilinmektedir. Irakli fakihler ise, bélgede hakim olan fikii ve siyasi
kargasanin, sosyal sartlarin Hicaz'a nisbetle hayli farkli olusunun tabii so-
nucu olarak, karsilastiklari yeni meselelerin dini hiitkmini ictihad ederek
belirleme ve inisiyatifi kagirmama, rivayet edilen hadisleri de titizlikle ince-
leyerek daha ihtiyath karsilama yolunu sectiler. Bu iki ekol bir bakima,
Kur'an ve Siinnet metinlerini anlamada ve yorumlamada lafizla yani soyle-
nenle yetinme ile lafzin yani sira maksadi yani séylenmek isteneni de goz
oniinde bulundurma ve rivayetlerin igerik tenkidine de yer verme seklinde
dzetlenebilecek ve her donemde Islam bilginleri arasinda varligini koruyacak
olan iki farkli temayiilii biinyesinde barindirmakta veya kismen temsil et-
mekteydi.

Tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde basta Hicaz ve Irak olmak iizere
cesitli bolgelerde ve merkezlerde devam eden re'y, fetva ve tedris faaliyeti-
nin hicr 1I. yiizyilin ortalarindan itibaren daha sistemli ve doktriner hale
geldigi, once Kife'de Eb(i Hanife ve dgrencilerinin ehl-i re'y fikhini, sonra da
Medine'de imam Malik'in ve dgrencilerinin ehl-i hadis fikhini zenginlestire-
rek ekollestirdigi, bu ilim halkalarinda doktriner bir fikih egitim ve tartisma
ortaminin kuruldugu ve bunu verimli tedvin faaliyetinin izledigi goriliir.
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Bunu tepkici veya sentezci diger fikhi ekollesmeler takip etmis ve neticede
hiirriyetgi ve hosgorilii bir ictihad ortaminda zengin doktriner tartismalarin
yapilmasina ve ileride mezhep olarak sekillenecek yeni fikhi olusumlarin
ortaya ¢ikmasina imkan hazirlanmistir,

Ictihadi goriigler ve fikhi ekollesmeler hakkinda iyi niyetle yapilan hatali
ictihad icin bile ecir oldugu ilkesinden hareketle, hak-batil, siinnet-bid‘at
ayirimi ve nitelendirmesi dogru olmayip en fazla isabetli-isabetsiz, yanlis-
dogru gibi nitelendirmeler yapilabilir. Siyasi ve itikadi bir hareket olan Sia'-
nin ayni zamanda kendine 6zgii fikhi doktrin ve ¢éziim de Urettigini, ancak
Sia'nin Ehl-i stinnet diginda tutulmasinin sebebinin mezhebin fikhi goriisleri
degil siyasi tutumu ve itikadi goriigleri oldugunu burada tekrar hatirlatmak
gerekir. Sfa kisminin ayri bir blok olusturmasi ve hicri ilk asirlarda miinferit
goriis ve ekollerin ¢ogunun da zamanla unutulmasi veya taraftarlarinin
kalmamasi sonucu, Siinni diinyada Hanefi, Maliki, Safil ve Hanbeli mez-
hepleri kalmis, Sia kesiminde de Ca‘feriyye ve Zeydiyye mezhepleri kayda
deger olciide yayginlik kazanmis ve giiniimiize kadar belirli yogunlukta
yasama imkani bulmustur.

b) Fikih Mezhepleri

Itikadi firkalar gibi fikith mezheplerinin de biiyiik kismi kurucusu sayilan
miictehidlerin isimlerine nisbetle anilirlar. Burada "dort mezhep" adiyla séh-
ret bulmus Siinni fikih ekolleri olan Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell mez-
hepleri ile diger fikih ekolleri hakkinda 6zet bilgi verilmekle yetinilecektir.

Hanefi mezhebi Siinni fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ilki
olup, Imdm-1 Azam Eb{ Hanife'ye nisbet edildigi icin bu isimle amilmistir.
imam-1 Azam Eb( Hanife'nin asil adi Nu‘man b. Sabit'tir. 80 (699) yilinda
Kife'de dogmus, 150 (767) yilinda Bagdat'ta vefat etmistir. Aslen Tiirk
veya Farisi oldugu yoniinde gortsler vardir. Nu‘man b. Sabit, Hanefi mez-
hebi muhitinde "Imam-1 Azam" (biiyiik imam) lakabi ile anilir. Dindar ve
varlikl bir aileden gelen Nu‘man b. Sabit 6nce Kife'de Kur'an-1 Kerim'i hif-
zedip, sarf, nahiv, siir ve edebiyat, cedel ve kelam &grendi. Kife, Basra ve
Irak'in ileri gelen ustatlarindan hadis dinledi.

Yirmi yasinin biraz tizerindeyken Irak'in en iinlii fakihi ve Irak fikhinin {is-
tadt Hammad b. Eb( Stileyman'in (6. 119/738) ilim halkasina katildi ve uzun
zaman bu ders halkasina devam etti. Bu arada Ca‘fer es-Sadik, Muhammed el-
Bakir da dahil olmak tizere pek ¢ok alimden istifade etti.
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Eb(i Hanife, Hammad b. Ebl Siileyman'in vefat: {izerine onun Kiirsii-
siine gecti ve ders vermeye basladi. Takva sahibi, zeki, konulara hakim ve
bildiklerini tath dil, giileryliz ve 6zlii ifadelerle anlatan iyi bir tistat oldugu
kisa zamanda duyuldu ve ¢ok ge¢meden ders halkast donemin ileri gelen
ilim erbabinin katildigr ve fikhi meselelerin ve ¢oziimlerinin derinlemesine
tartisildig ileri diizey bir fikih akademisine doniistii. Kirk yaslarinda bagla-
mis oldugu bu dgretim hayatina otuz sene kadar devam etti. Onun ders
halkalarinda yetisen talebelerin sayisinin 4000'i astig1 ve bunlardan kirk
kadarinin ictihad derecesine vardigi nakledilir.

Eb(i Hanife'nin ticari hayatin ve giinliitk meselelerin icinde bulunmasi,
insanlarin problem, temayiil ve ihtiyaglarint yakindan tanimast da,
ictihadlarinin kabul gdrmesini saglamis ve uygulanma sansini artirmistir.
Eb{i Hanife, hocalan tarafindan kendisine intikal ettirilen dnceki nesillere ait
fikhi goriigleri, rivayetleri ve ilmi mirasi, icinde bulundugu devrin sartlarini
ve insanlarin ihtiyaglarini dikkate alarak dinin genel ilke ve amaglar agisin-
dan yeniden degerlendirmeye ve sinirli naslar ile sinirsiz olaylar, naklin
hiikmii ile aklin yorumu, hadis ile re’y arasinda makul bir denge kurmaya
caligmigtir. Bunun icin de orf ve adeti, Kur'an'in genel ilkelerini, kamu yara-
rint daima goz éniinde bulundurmus ve istihsan metodunu siklikla kullanmig-
tir. Verdigi hitkiim ve fetvalarinda sahsi tesebbiis ve sorumlulugun, kisi hak ve
hiirriyetlerinin korunmasini ilke edinmistir. Onun bu metodu ve tavri, daha son-
ra adina izafe edilerek olusacak olan Hanefi mezhebinin de genel esaslarini ve
metodunu tegkil etmistir.

imam-1 Azam EbG Hanife’'nin talebeleri onun tedrisatim devam ettirdiler
ve ondan 6grendikleri usule uyarak kaynaklardan hiikiim istinbatini stirdiir-
diler. Talebelerinden bilhassa ictihad derecesine ytkselenler, ozellikle de
Eb( YGsuf ve Imam Muhammed hocalarinin goriis ve fetvalarini tasnif ve
tedvin isine giristiler.

Hanefi mezhebi Irak'ta dogmus ve Abbasiler devrinde Eb Y(sufun
"kadidkudat" (bas kadi) olmasi ile devletin baglica fikih mezhebi haline gel-
mistir. Hanefi mezhebi bilhassa doguya dogru yayilarak Horasan ve
Maveralnnehir'de biiyiik bir gelisme gdstermistir. Pek ¢ok Hanefi fakihi de
buralardan yetigmistir. Abbasi devri sona erince yayilma durmugsa da Os-
manlt Devleti'nin kurulmast ve bu mezhebi iilke genelinde hukuki istikrari
ve yargl birligini saglamak maksadiyla adeta devletin resmi mezhebi olarak
benimsemesi tizerine etki alani yeniden genislemistir. Bugiin Tiirkistan,
Afganistan, Tirkiye ve Balkanlar’da Hanefi mezhebi ¢cok yaygindir. Diger
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mezhep mensuplarinin pek az bulundugu Hindistan'da ve Pakistan'da ise
Hanefl mezhebinin tek mezhep oldugu sdylenebilir.

Maliki mezhebi, fikih ekollerinin kronolojik sira itibariyle ikincisi olup,
buytk hadis ve fikih bilgini Malik b. Enes'e nisbet edildigi i¢in bu isimle
anilmustir. imam Malik b. Enes, 93 (712) yilinda Medine'de diinyaya geldi.
Orada yetisti. Medine o doénemde, Peygamber'in hadisleri ve sahabe ve
tabi(in fetvalart bakimindan bir merkez idi. Malik b. Enes bdylesine zengin
bir ilim atmosferinde egitim 6gretim gérdii. ibn Hirmiiz, Ibn Omer'in azathsi
Nafi‘, Ibn Sihab ez-Zihri, Yahya b. Said gibi taninmig tabitin bilginlerinden
hadis ve fikih dersleri aldi. Olgunluk cagina gelince, Medine'de Mescid-i
Nebevi'de ders ve fetva vermeye bagladi. Doneminde Medine fikhinin imami
olarak tanindi, etrafinda genis bir ilim halkasi olustu, 6grenciler yetistirdi ve
179 (795) yilinda vefat etti.

Ogrencilerinin rivayetlerinden ve mezhebin usuliinii yazan alimlerin ifa-
delerinden Imam Malik'in hiikiim istinbatinda Kitap, siinnet, icma, sahabe
kavli, orf ve adet delilleri disinda kiyas, istihsan, mesalih-i miirsele, sedd-i
zerai* gibi fer'] delillere de bagvurdugu anlagiimaktadir. imam Malik'in fikhi-
nin en belirgin ézelligi, Medine halkinin uygulamasina (ameli ehl-i Medine)
¢ok 6nem vermesidir. O haber-i vahidi kabul icin, bu haberin Medineliler'in
ameline muhalif bulunmamasint sart kogsmustur. Ona gore, Medineliler'in
ameli mutevatir sinnet mesabesindedir. Zira Imam Malik zamanindaki Me-
dine tatbikati, Hz. Peygamber déneminden tevatiir sayisinin ¢ok iizerinde
topluluklar araciligiyla intikal ettirilmis uygulamalardir. Hz. Peygamber yak-
lasik on yil onlarin icinde yasamis, onlarin orf ve adetlerini gérmds, Islam'in
ruhuna aykirt olanlarini ilga etmis, bir kismini diizeltmis, diger bir kismin
da oldugu gibi birakmustir. Su halde bu uygulamanin (amelin) mitevatir
siinnet mesabesinde sayilmasi gerekir.

Maliki mezhebi iki yolla yayilmigtir. Bunlardan biri imam Malik'in yaz-
digr eserler, ikincisi de onun talebelerinin tedvin ve egitim faaliyetidir. Ulke-
nin gesitli bolgelerinden 6zellikle de Misir ve Kuzey Afrika tarafindan gelen
dgrenciler daha sonra boélgelerine donerek Imam Malik'in goriis ve fetvala-
rimi yaydilar. Sahndin'un (8. 240/854) dnciiliigiinde tedvin edilen ve imam
Malik'in ve yakin &grencilerinin goriiglerini toplayan el-Miidevvene isimli
hacimli eser, Muvatta ile birlikte Maliki mezhebinin temel iki Kitabr sayilir.

Maliki mezhebi, énce Hicaz bolgesinde yayilmis, sonra Imam Malik'in
Esed b. Furat, Abdullah b. Vehb, Abdurrahman b. Kasim gibi talebeleri va-
sitastyla Misir, Kuzey Afrika ve Endiilis'e yayilmistir. Hatta, bu mezhep bir
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zamanlar Ispanya'da Endiliis Emevi Devleti'nin resmi mezhebi olmustur.
Glinimiizde Misir'da, Kuzey Afrika’da (Tunus, Cezayir, Fas), Sudan'da Ma-
liki mezhebi ¢ok yaygindir. Hicaz bélgesinde ise, Malikiler'in sayisi oldukga
azdir.

Safii mezhebinin kurucusu sayilan, Muhammed b. idris es-Safii 150
(767) yilinda Gazze sehrinde (Filistin) dogdu. imam Malik'ten Medine fik-
hini, imam Muhammed'den Irak fikhini grendi. Boylece Hicaz fikhi ile Irak
fikhint birlestirdi. imam Safii Bagdat'ta muhtemelen iki yil kadar kaldiktan
sonra Mekke'ye dondii ve Mekke'de dokuz sene ders verdi. Bu devir Safii'-
nin ilim hayatinin en verimli devridir. Clinkii o, Mekke'ye ehl-i re’y fikhi ile
ehl-i hadis fikhini birlestirerek dénmiis, yaptigi seyahatlerde asrinda yasa-
yan alimlerin goriiglerine vakif olmus, onlar incelemis, rivayet ettikleri ha-
dislerin ¢ogunu toplamigti.

Imam Safii hicri 195 senesinde tekrar Bagdat'a geldi. Bu ikinci gelisinde,
artik o Irak ve Hicaz fikih ekollerini derinlemesine incelemis, fikihta kendi
usuliinii ortaya koymus olarak talebe yetistirmeye basladi. Hicrl 198 yilinda
Musir'a gitti ve 204 (820) yilinda orada vefat etti. Vefat ettigi zaman elli dort
yasinda idi. Misir'da kaldigr dort sene iginde tecriibeleri ve yeni muhitin
sartlar1 1s18inda eski bilgilerini yeniden etiit etmeye basladi, bazi goriislerin-
den vazgecti, yenilerini ortaya koydu. Bdylece onun riicl ettigi eski goriis-
leri ile yeni gortslerinden olusan "mezheb-i kadim"i ve "mezheb-i cedid"i
tesekkiil etmis oldu. O hicri 204 yilinda Misir'da vefat ettigi zaman arka-
sinda zengin bir fikih hazinesi ve kalabalik bir talebe toplulugu birakt.
Mekke, Bagdat ve Misir'da yetistirdigi seckin talebeleri onun eserlerini okut-
tular, goriislerini ve diger fakihlerle olan ihtilaflarini naklettiler. Iste bu 6g-
rencilerin gittikce genisleyen ders halkalart neticesinde $afii mezhebi ortaya
¢ikmis oldu.

Safii mezhebi 6nce Misir'da sonra Suriye, Irak, Horasan ve Maverain-
nehir'de yayildi. Cogu zaman fetvada ve 6gretimde Hanefiler'le yan yana
yer aldi. Bugiin Safil mezhebi iilkemizin glineydogu ve dogu illeri ile yuka-
rida sayilan bolgelerde yaygin durumdadir.

Hanbeli mezhebinin kurucusu sayilan, Ahmed b. Hanbel hicri 164 yi-
linda Bagdat'ta diinyaya geldi. Geng yastan itibaren Bagdat'ta hadis toplamaya
basladi. Hicri 186 yilina kadar hadis alimlerinden dinledigi biitiin hadisleri
kaleme aldi. Hadis arastirma ve tesbiti amaciyla islam ftilkelerini diyar diyar
dolasti. Ahmed b. Hanbel hadis ilminde rivayete onem verdigi kadar,
naslardan hitkiim ¢ikarmaya da itina gésterdi. O Imam Safii'nin fikihtaki bilgi-
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sine, hiikiim ¢ikarma ve istinbat usul ve metoduna hayrandi. Ahmed b. Han-
bel Mekke'de, Bagdat'ta imam Safii'den bu metotlar1 égrendi ve benimsedi.
Boylece hadisleri sadece rivayetle yetinmeyip, onlarin fikhi mana ve maksat-
larini da arastirdi. Olgunluk yasina geldigi zaman ders okutmaya ve fetva ver-
meye bagladi. Bu devirde fakihlerin ¢alismalart meyvelerini vermis, ¢ok degerli
fikih eserleri birer birer ortaya ¢ikmis, ilk {ic mezhebin birinci el kaynaklar
tedvin edilmisti. Iimam Ahmed b. Hanbel kendisini bdyle zengin bir fikih ser-
vetinin i¢inde buldu. Bunlardan en iyi bir sekilde istifade etmesini bildi.

Ahmed b. Hanbel ibadet ve muamelat konularinda iki ayr1 usul benim-
sedi. ibadet konularinda naslara ve Selef'in eserlerine simsiki sarildi. Delilsiz
hitkiim vermekten sakindi. Muamelatta da yine Selef'in yolu olan, bir seyin
haram veya helal olduguna dair naslarda delil yoksa o mubahtir prensibine
sarildi. "Egyada aslolan mubahliktir" prensibini Hanefi, Safii ve Malikiler de
benimserler, ancak Hanbeliler muamelatta daha belirgin bigimde serbestlik
taraftaridirlar. Onlar mukavele serbestisini alabildigine genis tutmuslardir.
Dinin haram kildig1 sartlar miistesna, bu mezhep ticarette taraflarin istedik-
leri sartlart kosabilecegini hitkme baglar. Bu mezhepte nassa ve esere siki
sikiya bagli olmanin neticesi bir yandan ictihadla hitkiim elde etme giiclesti-
rilirken, diger yandan nassa dayanmadan bir seye caiz degildir demeyi de
zorlagtirmigtir. Esyada aslolan mubahliktir kaidesi temel alindigl icin mubah
ufku genislemis ve bu bakis acisi bliytiik 6lgiide akidlere de yansimistir.

Ahmed b. Hanbel'in ¢ogu mistakil veya mezhepte miictehid olan talebe
ve miintesipleri, onun goriigleri etrafinda Hanbeli fikih ekoliiniin olusmasini
saglamiglar, dnceleri Bagdat'ta dogan bu mezhep daha sonra diger islam
bolgelerine de yayilmaya baglamistir. Hanbell mezhebinin usul ve ozellikleri,
temelde Ahmed b. Hanbel'in metodolojisi ve fikhi gériislerine dayanir. Mez-
hebin ayirict vasfi olarak re'y ve Kiyastan ¢ok ayet, hadis ve sahabe kavli
gibi nakli delillere dayanmasi dikkat ¢eker. Mezhepte bir bakima hadise
dayali fikih anlayist hakimdir. Sadece fiilen karsilasilan problemlere ¢dziim
uretilmistir. Teknik anlamda tam bir fikih mezhebi degil, bir nevi hadis ekolil
olarak da goriilldiigli icin, Hanbeliligi fikth mezhepleri arasinda saymayanlar
da vardir. Ahmed b. Hanbel'in, devrinde Sia'ya ve diger Ehl-i stinnet dist
fikri ve itikadl akimlara karsi miicadele etmesi, onlara karsi hadisleri ve ge-
leneksel din anlayisini (Selefilik) savunmus olmasi, onu devrinde Ehl-i siin-
net'in temsilcisi konumuna getirmis, Hanbeliligin fikih mezhebi olmasinda
bu hususun biiyiik etkisi olmustur. Ancak Hanbeliligin fikri ve fikhi gelisi-
minde yukarida zikredilen tedvin faaliyetlerinin yani sira Ibn Teymiyye ve
6grencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin eserlerinin de biiyiik pay: vardir.
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Son ylizyilda Arap diinyasinda bas gosteren ve dini oldugu kadar siyasi ve
sosyo ekonomik bir mahiyet de arzeden Vehhabilik hareketi, 6zellikle akaid
alanindaki gortigleri ve Selefi tavri sebebiyle Hanbell mezhebini kendilerine
yakin buldugu icin Hanbeli mezhebi gliniimiizde basta Hicaz bdlgesi olmak
lizere Irak, Suriye, Filistin ve Misir'da da bir hayli taraftar bulmus durumdadir.
Hanbeli mezhebi bugiin Suudi Arabistan'da resmi mezhep konumundadir.

Re'y ve ictihad faaliyetinin yogunlagip fikhi diisiincenin daha doktriner
ve sistematik hale geldigi ve hosgoriilii-hiirriyetgi bir fikri tartisma ortaminin
bulundugu hicri II ve 1. yiizyilda, yukarida haklarinda 6zet bilgi verilen
dort biliyiik Stinni fikth mezhebinin imaminin ve &grencilerinin yani sira
bircok biiyiik ve bagimsiz miictehidin yetistigi ve bunlarin da goriisleri etra-
finda kismi bir gruplasmanin oldugu bilinmektedir. Bunlar arasinda Mek-
ke'de Siifyan b. Uyeyne (6. 198/813); Kife'de Siifyan es-Sevri (6. 161/
778), Ibn Ebll Leyla (8. 148/765), Ibn Stibriime (8. 144/761); Bagdat'ta Ebl
Sevr (6. 240/854), David ez-zahirl (8. 270/883). ibn Cerir et-Taberi (6.
310/922); Misir'da Leys b. Sa‘d (6. 175/791); Basra'da Hasan-1 Basti (6.
110/728); Sam'da Evzai (8. 157/774); Nisabur'da ishak b. Rahiye (5. 238/
853) sayilabilir. ictihad metotlari ve delillerden hiikiim ¢ikarma agisindan ken-
dilerine 6zgl gorisleri bulunmasi itibariyle miistakil birer miictehid olan bu ve
benzeri fakihlerin pek cogu sonradan miintesipleri kalmadigi igin mezhep
imami olarak taninmamig ve goriigleri mezhep olarak fiili hayata aksetmemis-
tir. Bununla birlikte ilk dénem hadis ve fikih literatiiriinde goriislerine yer veri-
len bu miictehidler, hem Islam hukukunun doktrin boyutunu ve yorum-¢oziim
zenginligini gdstermesi hem de glinlimtizdeki kanunlastirmalarda ihtiyac du-
yulabilecek alternatif ¢éziimleri hatirlatmasi yoniiyle ayr bir 6nem tagirlar.

Guniimiizde muntesibi kalmamis olmasina ragmen re'y ve ictihad hare-
ketine karsi stirdiirdiigli sert elestirileriyle, farkli bakis agilariyla ve goriisle-
riyle fikih kiiltiiriine ayr bir zenginlik kazandiran Zahiriyye ekolii ve bu
ekoliin iki buytik imami David ez-Zahiri (6. 270/883) ve ibn Hazm (8. 456/
1064) burada ayrica anilmaya deger. Kiyasa ve re'y ictihadina siddetle karst
¢ikip ayet ve hadislerin zahirine tutunmanin tek yol oldugunu savunan bu
ekol hicri IV. asirdan itibaren bir siire etkili olmus ise de daha sonra, kismen
yakin bir anlayisa sahip olan Safil mezhebi iginde erimistir. Fikhin usul ve
fiird alaninda bircok eser veren ve kendinden onceki fakihlerin goriislerine
ve metotlarina naslarin lafzini esas alma ve hadise baglilik gelenegi icinde
kalarak ciddi bir elestiri yonelten ibn Hazm, ekoliin fikih yonii 6n plana
¢ikan bir mezhep halinde taninmasint da saglamistir.
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Siinni mezheplerin disinda kalan fikhi mezhep ve ekollerin, miintesipleri
itibariyle en 6énemli kismini Sia grubunda yer alan fikhi ekoller tegkil eder.
Sia esasen baslangicta siyasi, devaminda da itikadi bir gruplasma iken mez-
heplesme siirecine bagl olarak kendine ¢zgii fikih doktrin ve uygulamasi da
gelistirdiginden Sia'nin {i¢ bliyiik firkast ayni zamanda birer fikth mezhebi
olarak da goriilebilir. imamiyye akaid ve fikihta Ca‘fer es-Sadik'in goriigle-
rini esas aldigindan Ca‘feriyye olarak da anilir. Ca‘feri fikhinda Siinni ke-
simdeki ehl-i hadis ehl-i re’y ayirimint kismen andirir tarzda iki temel egilim
gorilir ve bunlarn temsilcileri Ahbariler ve Usililer diye anilirlar. Birinciler
hitkiim c¢ikarmada hadisleri esas alir ve Kur'an'in da ancak bu hadislerle
anlagilabilecegini sdylerken ikinci grup kitap, stinnet, icma ve akil seklinde
dort delilden soz eder. Ancak Sia'nin siinnet ve icma anlayist Siinni mez-
heplerinkinden oldukga farkli olup Hz. Peygamber'in ve masum imamlarin
(on iki imam) soz, fiil ve tasviplerini 6l¢ii alir, sadece Ehl-i beyt’in rivayet
ettigi hadisleri kabul ederler. Mit‘a nikahini caiz gérme, abdestte ciplak
ayaklarn tstiine meshi yeterli sayma, bosamada iki sahit zorunlulugu, bes
vakit namazi cem‘ yoluyla {i¢ vakitte kilma, zekati (humus) din adamlari
eliyle toplama gibi bazi farkli goriis ve uygulamalari vardir.

Sia'nin diger kolu olan Zeydiyye, fikhi goriigleri itibariyle Hanefi mez-
hebine bir hayli yakindir. Mest {izerine meshi, gayri miislimin kestigini ye-
meyi ve Ehl-i kitap’tan bir kadinla evlenmeyi caiz gérmezler. Esasen birer
siyasi-itikadi firka hareketi olan Sia'nin diger kollar veya Haricilik fikih ala-
ninda bazi farkli gériislere sahip ise de bu tiir fikhi farkliliklar diger Stinni
fikith mezhepleri icinde de mevcut oldugundan fazla bir énem tagimazlar.

¢) Mezhebe Baglilik ve Telfik

Islam diinyasinda ilk dénemlerden itibaren yogun bir ictihad ve re'y faa-
liyetinin stirdtriildiigii, bunun tabii sonucu olarak cesitli bolgelerde ilim hal-
kalarinin, ilmi gelenek ve ekollesmenin olustugu IV. (X.) yiizyildan itibaren
de fikih stirecinin halk nezdinde de hizlandig1 bilinmektedir. Abbasiler'den
itibaren Islam devletlerinin kadilkudathik ve resmi mezhep uygulamasi,
mezhep fikihlarini esas alan tedvin ve tedris faaliyeti gibi amillerin yani sira
Eyy{ibl ve Memliikler donemi uygulamalar neticesinde Stinni miisliimanlar
arasinda yaklagik olarak V. (XI.) yiizyilin sonlarindan itibaren bugiinkii dort
fikih mezhebinin takarrur ettigi goriiliir. O tarihlerden itibaren de mezhep,
mezhebe baglilik, ictihad, taklid ve telfik gibi meseleler gerek avami gerekse
entelektiiel boyutta tartigilagelmigtir.
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aa) Mezhebe Baglanmanin Tarihi ve Fikri Temelleri

Islam hukuk tarihinde mezhepler konusunu iyi tahlil edebilmek icin su
u¢ basligr birbirinden ayirt etmek gerekir: 1. Mezheplerin ortaya cikist ve
olugmasi. 2. Mezheplerin istikrar kazanmasi (mezhep realitesinin toplumda
yer etmesi). 3. Mezheplerin belirli bolgelerde yayilmis ve tutulmus olmasi.

Birinci baslikla ilgili olarak su kadarini sdylemek herhalde yeter: Farkli
anlasilmaya miisait yazili bir kaynaktan hiitkiim ¢ikarma durumunda bulu-
nan hakim veya hukukcularin farkli yontemler izleyebileceklerini hukuk
nosyonuna sahip herkes kabul eder. Bundan ayr olarak islam hukukunun
ikinci asli kaynagi olan siinnet malzemesinin sinirlandiriimasinda énemli
bakis farkliliklarinin olmasi (hadisin tedvini 6ncesinde bir alime ulagan hadisin
bagka bir alime ulagsmamis olmasi, gerek tedvin dncesinde gerekse tedvin sonra-
sinda bir alimin sahih saydig1 hadisi digerinin sahih saymamasi, bdylece birincisi
bakimindan konu nas ile diizenlenmis oldugu halde digerine gére konu hak-
kinda kanun boslugunun bulundugunun kabulii) vakiasi hatirlanirsa goris
ayriliklarinin yeni bir boyut kazanmis olacagini kavramak gii¢ olmaz.

Uclincii baglikla ilgili olarak, yani bir mezhebin belirli yerlerde yayilma-
sinin amilleri etrafinda islam hukuk tarihi yazarlar degisik tesbitler ortaya
koymuslardir. Bu ¢ergevede bir mezhebin belirli dénemlerde devletin deste-
gini almis olmasi veya bir mezhebin egilim ve ilkeleriyle belirli bir bdlgenin
kiiltiirtiniin ve sosyal yapisinin uygunluk arzetmesi gibi amiller anilabilir.

Bir mezhebe baglanmanin gerekli olup olmadig1 ve birden fazla mez-
hepten yararlanmanin sakincali olup olmadigi sorusuna saglikli bir cevap
bulabilmenin yolu ise, yukaridaki ikinci bagligin tetkikinden yani "mezhep-
lerin istikrar kazanmasinin temelinde hangi ihtiyacin yattigini" tesbit et-
mekten geger.

Sahabe-i kiram ve tabilin dénemlerinde hentiz mezhepler olusmamisti.
Bir misliman Karsilastigl dini bir mesele icin, giivendigi alimin goériisiine
basvuruyor, tutumunu buna gore ayarliyordu. Hakimler de dnlerine getirilen
hukuki ihtilaflart ya kendi ictihadlar ile ya da ittiba ettikleri bir miictehidin
ictihadina gére ¢oztimlityorlardi. Zamanla, islam iilkesinin farkli bolgele-
rinde farkli hiikiimler uygulaniyor olmasinin toplumda énemli rahatsizlik-
lara yol agmaya bagladig1 anlagilmaktadir.

Esasen, bir meselede delil ve yorum farkliligi sebebiyle birbirine taban
tabana zit iki ¢oztimii ilmi agidan izah etmek ¢ok giic olmayabilir. Mesela,
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bir fakihin tazminat 6denmesi gerekecegine hitkmettigi bir olayda bagka bir
fakih tazminata gerek olmadigina; bir fakihin kadinin hakim hitkmiiyle evli-
ligin sona erdirilmesi (tefrik) talebinin kabul edilmesi gerektigine hiikmettigi
bir olayda bir bagka fakih hakime bdyle bir yetki verilemeyecegine, hatta bir
fakihin kisas gerekecegine hitkmettigi bir olayda baska bir fakih kisas yapi-
lamayacagina hiitkmedebilir ve bu ictihadlarin ikna edici ilmi izahlar olabilir.
Nitekim fikih kitaplar bu tiir goriis ayrliklariyla doludur ve bu farkli goriis-
ler degisik bilginlerce savunulagelmistir.

Yine, farkli tilkelerde veya bir iilkede olmakla beraber farkli zamanlarda,
bu birbirine zit ¢éziimlerin herkese uygulanmasi halinde, -taraflardan biri
mahkeme kararini kendisi icin agir bulsa bile- bu hiikiimlerin kisilerin adalet
duygularini rencide etmeden varligini korumasi ¢ok gili¢c olmayabilir. Nitekim
"Seriatin kestigi parmak acimaz" vecizesi bu anlayisi yansitmaktadir.

Fakat ayni toplumda yasayan fertlere, kaza (yargl) alaninda farkl hii-
kiimlerin uygulanmasina imkan verilmesi halinde bu, kisa zamanda 6nemli
sancilar meydana getirir ve hukuk anarsisine yol agar.

Iste Abbasi hilafetinin baglarinda islam tlkesinde bu istikamette gelisen
gidisat1 farkeden devlet sekreteryasinda gorevli Abdullah b. Mukaffa‘, devlet
bagkanina sundugu genel bir raporda, hukuk anarsisini giderici tedbirler
alinmasini 6nerme ihtiyacint duymustur. Bu raporda sdyle deniyordu:
"Emird'l miimininin (halifenin)... tizerine egilmesi gereken hususlardan biri
de, cok 6nemli ihtilaflara yol acan birbiriyle celigkili farkli huikiimler mesele-
sidir. Keske emirii'l-mtiminin, bu farkli hitkiim ve uygulamalarin -her bir
tarafin stinnetten ve kiyastan dayandigi delillerle birlikte- derlenip bir kitap
halinde kendisine sunulmasini emretse, sonra bunlara bakip birlestirici ve
kesin karakterde bir Kitap yazsa; umariz ki Allah hata ile dogrunun karigimi
olan bu hiikiimleri tek bir dogru hiikiim kilar". Kisaca ibnii'l-Mukaffa‘ tilke
genelinde bir kanunlastirmaya gidilmesini teklif ediyordu.

Siiphesiz fikhi hikiimlerin tedvininin (derlenip kanun haline getirilmesi-
nin) faydalarinin yani sira birtakim sakincalart da vardi. Ayrica Islam huku-
kunun asli kaynaklarindan stnnetin heniiz tedvin edilmemis olmasi da, bu
meyanda dikkate alinmasi gerekli ¢ok onemli bir husus idi. Bu yiizden
Imam Malik, halifenin kanunlastirma yéntndeki teklifini kabul etmedi.

Sonug olarak, islam diinyasindaki bu ilk kanunlastirma girigsiminin
olumlu neticelenmedigi goriilmektedir. Fakat bu, s6zii edilen girisimi hare-
kete geciren ihtiyacin ortadan kalktig1 anlamina gelmez. Aksine bu yéndeki
ihtiya¢ zamanin ilerlemesi ile kendisini daha fazla hissettirir olmustu.



