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Buraya kadar ele alinan konulardan, islam dininin fert ve toplum haya-
tina bitlincil yaklastigi, insanin diinyada huzur, giiven ve mutluluk icinde
yasamasl, ahiret hayatinda da bu hayat cizgisini koruyabilmesi icin hayatin
her alanma olgilii ve gerekli aciklamalar getirdigi ve insant yonlendirdigi
gortiltr. Iman dinin 6z, ibadetler dindarligin adeta simgesi olarak bilinmekle
birlikte Muslimanligin bunlardan ibaret olmadig1 aciktir. Her ne kadar genis
halk kitlesi arasinda ibadetlerin sekil kismi, dinin ve dindarligin gdstergesi
olarak algillanmakta, hatta bu alanda yogunlasip hayatin diger alanlarinda
alabildigine hoyrat, bencil ve ¢ikarct davranabilen misliiman tiplerine sikca
rastlanmakta ise de, bu fevkalade yanlis bir kanaat ve yaniltici bir gdriintim-
dir. Sekil kolay, seklin arkasinda yatan manayir kavramak ve yasamak
zordur. Belirli davranislari, dindarlik adina da olsa yapmak kolay fakat bu
davranis bigimlerinin gotiirmek istedigi hedefe ulasmak zordur. Dindarligin
zor ve dnemli olan kismi da ikincisidir. Miisliimanin med cezir hali yasaya-
rak seccade Uzerinde veya ibadetlerin sekli ifasi konusunda titizlik gdster-
mesi ancak aile hayatindan ticari hayata, insan iliskilerinden sosyal édev ve
sorumluluklara kadar diger alanlarda ise adeta ikinci bir kimlige biirtinerek
pragmatist, bencil ve aldirmaz bir bi¢imde davranabilmesi dinin ve dindarli-
gin yanlis anlasilmasinin tipik 6rneklerinden biridir. Halbuki gercek dindarin
dindarlig1 hayatin her alanina yaymasi yaraticiya bagliligin gostergesi sayi-
lan sekli davranislarda oldugu kadar sosyal iligkilerde, tigincii sahislarin
haklar1 konusunda ve toplumsal hayata iliskin alanlarda da dinin 6giitledigi
sekilde hak bilir, adil, 6l¢llii ve fedakar olmasi gerekir.
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Islam toplumlarinin éniinde sehirlesme, yol, park ve yesil alan diizen-
lemeleri, sosyal sorumluluk ve Kkontrol, apartman hayati ve komsuluk
iliskileri, trafik kurallari, tore ve torenler gibi birlikte yasamay1 giizellestirici
ve toplumsal &geyi giiclendirici kural, kavram ve projelerde daha almasi
gereken hayli mesafenin bulunmasi Islam’'in hayatin butiin alanlarina
biitlinctl yaklagiminin pek iyi kavranmadiginin, bireysel dindarlik sinirinin
fazla agilamadiginin agik bir géstergesi sayilmalidir. Bununla birlikte Miislii-
manlik'la Dogu toplumlarina 6zgii insani hasletlerin bileskesiyle bu top-
lumlarda ¢ok gilizel sosyal kurumlarin ve dayanisma Orneklerinin ortaya
ciktigini da inkar etmemek gerekir. Burada hayiflanilan husus, Islam’in
bireysel dindarligi asan sosyal odevler ve sorumluluklar konusundaki
ilkelerinin, 6greti ve ¢abasinin biitiin olumlu toplumsal projelerde ana unsur
ve motivasyon kaynagi olmasi imkani varken, bunun ¢ok iyi anlagilamamig
ve degerlendirilememis olmasidir.

flke olarak temas edilen bu sosyal sorumluluklar ve davranislar dini k-
tirimiizde kismen islam ahlakinin kismen de fikhin konulari arasinda yer
almig ve donemlerine gore giincellik tasiyan sosyal ddev ve kurumlar
konusunda yapict bir kamuoyu olusturulmaya calisilmigtir. Burada, sosyal
niteligi agir basan bir kisim sorumluluk ve davranis bigimlerine yer verile-
cek, daha ¢ok bireysel ve ikili insan iligkisi niteliginde olanlar ise bir sonraki
bolimde ele alinacaktir.

I. SORUMLULUK BILINCI ve CEVRE

Bir toplumda ahlaki degerlerin yerlesmesinde ve korunmasinda oldugu
gibi, toplum diizenini bozucu, insanlarin rahat ve huzurunu Kkagirici iglerin
Onlenmesinde de, bir kontrol sisteminin bulunmasi ve buna ilave olarak
sorumluluk bilincinin olugturulmasi son derece énemlidir.

Insanin yaratihigi sorumluluk esasi tizerine kuruludur. Islam’in yaratilig
inancina gore, gortlen alemde, sorumlulugu ytklenme bilincine sahip olan
tek yaratik insandir. Islam bilginleri Ahzab stresinin “Biz emaneti, daglara
taslara teklif ettik, onlar bu emaneti tastmaya yanasmadilar. Bunu insan
yliklendi” (el-Ahzab 33/72) ayetinde s6z konusu edilen emanetten maksa-
din en genel anlamda “sorumluluk” oldugunu belirtmislerdir. Zariyat
stiresinde “Cinleri ve insanlari, bana ibadet etsinler diye yarattim” (ez-Zariyat
51/56) buyurularak, sorumlulugun en énemli boyutuna isaret edilmektedir.
Ancak, insanin sorumlulugu yalnizca Tanr Kkarsisindaki sorumluluktan
ibaret degildir. Hatta, sorumlugun sirf Tanr’ya hasredilmesini Hz. Peygam-
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ber hos karsilamamis ve insanin daha baska sorumluluklart bulundugunu
cesitli vesilelerle ifade etmistir. Nitekim, biitliin zamanini ibadet ve taatle
geciren bir sahabiye Peygamberimiz, “Suf ibadetle mesgul olman dogru
dedil. Kendinin kendin Uzerinde, ¢oluk cocugunun senin Uzerinde hakki
vardir. Her hak sahibine hakkini vermelisin” (Buhari, “Savm”, 51) diyerek
sorumlulugun diger bazi boyutlarina dikkat ¢ekmistir. Diger bir hadislerinde
de, “Hepiniz cobansiniz ve hepiniz gbzetiminiz altinda bulunanlardan
(raiyyenizden) sorumlusunuz” (Buhari, “Cuma”, 11; Miislim, “Imare”, 20) buyura-
rak gdzetme ve koruma sorumluluguna isaret etmistir.

Fakihlerin haklarn tasnif ederken sirf kul haklar ile Allah-kul karma
haklarina da yer vermeleri sorumluluk anlayisinin genis boyutlarini yansit-
maktadir.

Burada insanin Tanrt karsisindaki sorumlulugundan esasta bagimsiz
olmamakla birlikte, kategorik olarak farkli boyutta degerlendirilen sosyal
sorumluluk bilincine ve bunun da iki 6énemli yonii olan dogal ¢evre ve
sosyal ¢cevre sorumluluguna deginilecektir.

A) Dogal Cevre

Glnumiizde cevre sorunlari, basta insan olmak iizere biitiin canl tiirle-
riyle, dogal giizellikleri tehdit eder bir boyut kazanmustir. “Yerytizii zirvesi”,
biraz ge¢ de olsa bu tehlikenin farkina varildiginin ve acilen énlem alinmast
gerektiginin somut bir ifadesi olarak degerlendirilebilir. Biitiin diinyada bu
yonde ortak bir biling (evrensel biling) uyanmaya basladigina gore, artik
yapilacak sey, bu bilincin daha gii¢lii ve yaygin hale gelmesine calismak ve
fert planinda bu bilincin geregine gére davranmaktir. Bu noktada, Kur'an
mesajinin, ¢evre sorumlulugu bilincine katkisini belirginlestirmek yerinde
olur.

Kur'an'in amag biitiinliigli igerisinde ¢esitli boyutlanyla “denge”ye ilis-
kin isaretler, mesajlar mevcuttur. Cevre sorunlart dogada var olan dengenin
bozulmasinin bir sonucu olduguna gore, kainattaki denge ve ahenkten
bahsedilmeksizin ve bu alt yapiya oturtmaksizin cevre meselesini Kur'an
acisindan degerlendirmek pek dogru olmasa gerektir. Oyleyse, oncelikle
kainattaki dengeye ve ahenge isaret eden ayetler, bu acidan bir yoruma tabi
tutulup teorik bir alt yapi olusturulmalidir. Cevreci bir yaklasimla okundu-
gunda “cevre slresi” olarak adlandirilabilecek olan Rahman siresinin
yalnizca 7 ve 8. ayetleri bile bu hususta gerekli mesaji almak igin yeterli
sayilabilir. Bu ayetlerde Allah’'tn gékyiiziinii ytkselttigi, kdinata diizen ve
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dengeyi koydugu bildirilmekte ve bu dengeye miidahalede agsirt gidilmemesi
istenmektedir. Yani insan, nesnel diinyayi ve onun yasalarini anlamaya
calisacak, belli dl¢lilerde ona miidahale edebilecek, fakat dengeyi tehlikeye
dustirmeyecektir. Aslinda, dengeyi ve dengenin sirlarint anlamak icin tabiat
yasalarini kesgfetmek gerekmektedir.

“Biz her seyi bir 6lct ile yarattik ve bunu bir defaya mahsus olarak yap-
tike” (el-Kamer 54/49-50); “Yeri yaydik ve icerisine kaziklar attik ve yeryii-
ziinde -hikmet terazisi ile tartilmus- her Slctilti seyden yarattik” (el-Hicr
15/19); “Size belli bir él¢tide verdigimiz nimetleri idareli kullanin. Ctinkt her
ne kadar bizim katimuzda bunlar depolanmis ise de sizin béyle bir deponuz
yok” (el-Hicr 15/21) anlamindaki ayetler de muhataplarina hem yeryiizii-
niin ve biitin kainatin yaraticisinin Allah oldugu inancini, hem de ¢evre
bilincini ve ¢evre sorumlulugunu telkin eden ilahi mesajlardir. Zaten yarati-
cnin varligr ve ilahi diizen fikri ile sorumluluk duygusu, her seyi yerli
yerince ve gerektigi sekilde kullanma ve Oyle davranma bilinci, birbirini
destekleyen iki ana temadir. Kur'an da siirekli olarak bu temayi isler.

Kur'an’da denge ve ahengin vurgulandigi bircok ayet bir tarafa, Allah’in
“hakim” sifati ve “rab” isminin muhtevasi ve bunlarin insani boyutu {lize-
rinde distinmek bile ¢evre konusunda felsefi alt yapiy1 olusturacak malze-
meyi temine yeterli olabilir. Bundan sonrasi, dengeyi koruma gorevini
insana zati bir bor¢ ve gorev olarak yiiklemek ve bunu miieyyidelendirmek-
tir. Elbette ki, Tanri'nin yeryiiziindeki halifesi olan insan, Tanri’'nin emane-
tini koruma gorevini de en azindan kendi varligini idame ettirebilmek igin
dogal olarak yiiklenmis olmaktadir. Insan tabiata hitkmetmeye ve dengeleri
bozmaya girisirse, emanete hiyanet etmis olur.

Kur'an'da tiirevleriyle birlikte yaklasik elli yerde gecen ve miifessirlerce
“masiyet, helak, kitlik, 6ldirme (katl), harap olma, harap etme, Kkiifiir ve
mali haksiz yere almak” gibi anlamlara geldigi sdylenen fesad kelimesinin
muhtevasi tizerinde tefekkiir edilirse, Kur'an'in neleri bozulma ve kirlenme
olarak gordigiine ve bunlar karsisindaki tavir alisina yonelik isaretler
yakalanabilir. Bu ayetler, cevredeki maddi kirlenme ve tiikenisin aslinda
insanligin evrensel ahlaki degerlerden uzaklasmasindan dogan manevi
kirlenmenin bir sonucu olarak degerlendirilebilecegini, en azindan arala-
rinda kuvvetli bir baglanti bulundugunu gostermektedir.

Dogal giizelliklerin hatta dogal mevcudun korunmasinda en giiglii kont-
rol bilinci, insanin kendi vicdanidir. Yaptig isin Allah katinda giinah, hukuk
dizeni agisindan sug ve biitiin insanlara karst ayip ve kul hakki ihlali
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oldugunun suuruna varmasidir. Bununla birlikte konuyu sadece bireysel
biling ve kontrol yaptirimina baglamanin yetersizligi de agiktir. S6z konusu
gayenin ger¢eklesmesinin ikinci ayag ise, bu alanda kamusal ve sosyal or-
ganizasyonlara gidilmesi ve giiglii kontrol sistemlerinin kurulmasidir. Fi-
kihta kamu mallarinin, vakif ve yetim malinin 6zel bir statiide tutulup daha
etkin koruyucu tedbirlerden s¢z edilmesi, bunlara yapilan tecaviizlerin top-
lum ve kul hakkini ihlal olarak nitelendirilmesi de bu yéndeki cabalara hu-
kuki bir destek saglamaktadir. Ozellikle gelismekte olan islam iilkelerinin,
[slam’in bu genel telkinini ve ydnlendirmesini de firsat bilerek dogal cevre-
nin bozulmasini, su kaynaklarinin kirlenmesini, insanlarin ve kurumlarin
zaaflarindan Kkaynaklanan carpik gsehirlesmeyi, orman, vakif ve kamu
arazilerinin yagmalanmasint 6nleyici yasal ve sosyal ¢nlemleri almasi acil
bir 6nem tagimaktadir.

B) Sosyal Cevre

Cevre sorumlulugu denince ilk akla gelen dogal cevredir. Ancak, cevre-
miz yalnizca bundan ibaret degildir. Insanin bir de sosyal cevresi vardir.
Nasil ki, dogal cevre insanin daha huzurlu ve mutlu yagsamasi icin gerekli ise
sosyal ¢evrenin ve bu ¢evredeki diizenin korunmasi ayni 6lciide, hatta daha
oncelikli olarak gereklidir. Simdi ¢evrenin bu iki yoniiniin korunmastyla ilgili
olarak Peygamber efendimizin sozlerine kulak verelim: “iman, altmus kiisur
subedir. Bu subelerden birisi insanlara stkintt verecek seyleri gidermektir. Bu
manada yol ortasinda bulunan bir tast kaldirmalk imanin geregidir” (Buhari,
“Iman”, 3; Miislim, “Iman”, 58). “Icinizden her kim, cirkin bir davranis veya
nahos bir sey gordiigiinde, onu eliyle degistirsin. Bunu eliyle degistirmeye
glcti yoksa diliyle dedistirsin. Buna da gticii yetmiyorsa, gonliinde o seye
veya harekete bugzetsin (tepkisini canli tutsun). Bu sonuncu tavir, imanin en
zayif seklidir” (Mislim, “Iman”, 78; Ebti Davad, “Salat”, 232). Bu hadislerde
dikkat ¢eken hususlardan biri, sorumluluk bilincinin iman g¢ercevesine alin-
mis olmasidir ki, bu durum misliimanin hayat anlayisinin iman ile baginti-
sin1 gostermesi bakimindan son derece dnemlidir.

Evet, ¢evremizden sorumluyuz. Hem de biitiin yonleriyle ¢cevremizden
sorumluyuz. Insanin saghkli, mutlu ve huzurlu yasamasi i¢in dogal cevre-
nin korunmasi gereklidir, fakat bu asla yeterli degildir. Bunun yaninda ve
belki de daha da 6nemli olarak sosyal gevrenin de korunmasi gereklidir.
Soyle dislnelim: Glintimiizde tiziilerek, su kaplumbagalari, kelaynak kusla-
11 gibi dogaya bir giizellik katan bazi hayvan tlrlerinin yok olmaya dogru
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gittigini gbriiyoruz. Hepimiz, bunlarn varliklarinin devamu icin bir seyler
yapabilmeyi arzuluyoruz. Bu isleri omuzlayanlar takdirle ve siikkranla ani-
yoruz. Peki cevre sorumlulugu bu kadar mi1? Cevremizdeki ac, agik insanlar
unutarak, onlar igin hicbir sey yapmayarak, toplumdaki manevi kirlenme
ve bozulmaya, insan iliskilerinin 6ziinti ve ahlaki temelini yitirip bir ¢ikar
kavgasina déniismesine seyirci kalarak ¢evre sorumlulugundan bahsetmek
eksik olmaz m1? Burada “Komsusu acken tok yatan bizden degildir” (Hakim,
Miistedrek, 11, 12) diyen yiice buyruga da kulak vermek gerekmez mi? Sosyal
cevreyi korumak icin ne yapiyoruz ya da ne yapmaliyiz? Dogal cevre ile
birlikte bu konuya da egilmemiz gerekir.

Cevre sorumlulugu bilincinin geregini yerine getirebilmek icin, her sey-
den Once, Kisi hak ve ¢zgirliikleri ile ¢cevre sorumlulugu bilinci arasinda ¢ok
iyi bir dengenin kurulmasi gerekmektedir. Bu denge kurulamadigi zaman,
ne hak ve d6zgiirliiklerin anlami dogru bir bicimde anlasilabilir ne de ¢evre
sorumlulugu bilincinin geregi yerine getirilebilir. Diyelim ki, su kaplumbaga-
sint Oldiiren ya da sokaga tiikiiren veya ¢cOp doken birini gbren kimsenin
onu ikaz etmesi ve yapmak istedigi ise engel olmasi yerinde ve gerekli bir
davranigtir; yaptigl is dogrudur ve g¢evresinden sorumlu bir vatandastan
beklenen giizel bir tepkidir. Bunun aksini kimse iddia etmez. Fakat, toplum
degerlerine, toplumun genel ahlak anlayisina aykirt bir davranisa karsi
¢ikilmast da ayni degerde bir sorumluluk ve duyarlilik 6rnegidir. Ancak bu
ikinci davranis boyle degil de sorumsuzluk ve Kkisi 6zgtirltiklerine saygisizlik
olarak algilaniyorsa, cevre sorumlulugu acisindan o kisi veya kisilerde cifte
standart bir anlayis hakim demektir.

Bu noktada Hz. Peygamber'in su benzetmesine kulak vererek sosyal
cevre ile ilgili sorumluluklarimizi hatirlamak iyi olur. Bir gemiyi paylasan ve
bir kismi tistte bir kismi altta bulunan insanlarn distiniin. Altta bulunanlar,
su ihtiyaglarini karsilamak icin gemiyi delmek istediklerinde, iisttekiler buna
mani olmazlarsa gemi batar ve hepsi birden bogulur; eger mani olurlarsa
hepsi de kurtulur (Buhari, “Sirket”, 6). Hepimiz diinya gemisindeyiz. Bu
gemiyi batiracak davraniglara sessiz ve ilgisiz kalmamak gerekir. Sessiz ve
ilgisiz kalmak bir tarafa, herkesten toplumsal 6rgiiyli giiclendirecek, sosyal
diizen ve ¢evreyi iyilestirecek olumlu katkida bulunmasi beklenir.

Islam toplumlarinda genel ahlak ve adabi, sosyal diizen ve cevreyi ko-
rumada Kur'an ve hadislerde sik¢a tekrarlanan “emir bi'l-ma‘rGf nehiy
ani’l-minker” ilkesinden ve bu ilkenin tarihi siiregte gerceklesmesinde etkin
bir rol Gistlenen hisbe teskilatindan, ayrica sosyal yapiyi saglamlastirmadaki
aktif katkist sebebiyle vakiflardan ana hatlariyla soz etmek gerekir.
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Islam kiiltiirinde emir bi’l-ma‘riif nehiy ani’l-miinker, toplumda iyi-
ligin hakim kilinmasi ve yayginlastirilmasi, kotiiliiglin énlenmesi ve bdylece
erdemli bir toplum olusturulmasi ve yasatilmasi igin gosterilen faaliyetlerin
hepsini ifade eden bir terimdir.

Kur'an'da sik¢a kotiltigun, cirkinligin dnlenmesi, iyiligin, dogru ve ya-
rarl islerin yapimasi istenir. Fakat Kur’'an'da neyin kétii (miinker) neyin de
iyi (maruf) oldugu konusunda bir sayim ve ayrnntiya gidilmeyip konu islam
dininin genel ilke ve kurallarina ve miisliman toplumun kolektif suuruna
birakilir. Hz. Peygamber de her vesileyle sosyal hayatta ve insan iligkile-
rinde iyiligin, yararli ve olumlu davraniglarin egemen olmasina gayret
etmis, bu konuda onciiliik ve Orneklik etmis, biitlin misliimanlari da bu
konuda duyarli olmaya ve sorumluluga cagirmistir. Konuyla ilgili ¢ok
sayidaki ayet ve hadis yaninda bilhassa, bir kotiiliige, ¢irkin ve uygunsuz
bir duruma sahit olan kimsenin buna eliyle degilse diliyle engel olmasini,
buna da giicii yetmezse kalbiyle kétiilige 6fke duymasini emreden hadis
(yk. bk.), islam’in ortaya koydugu diinya goriisii ve deger yargilarina aykirt
tutum ve davraniglara karsi fiili tedbirler almayi, sézlii uyarn ve psikolojik
direng seklinde tepkiler géstermeyi gerekli kilmaktadir.

islam alimleri dinin énemli ilkelerinden biri olan ve saghklh bir kamuo-
yunun ve sosyal ¢evrenin olusmasi icin adeta 6n sart mesabesinde bulunan
bu faaliyetin dini icerikli bir goérev (farz) oldugunda goriis birligindedir.
Bununla birlikte bu konuda ikili bir ayirima gidilir. lyiligin emredilip kotiilii-
glin Onlenmesi gorevinin kamu diizenini dogrudan ilgilendiren alanlarda
farz-1 kifaye oldugu, kamu gorevi niteligindeki bu faaliyetin ancak yetkili
merciler ve sahislar tarafindan usuliine uygun sekilde yerine getirilecegi,
aksi takdirde kargasaya ve keyfl miidahalelere zemin hazirlanmis olacagi,
sahislarin mahremiyetinin ve ¢zel hukukunun ihlal edilebilecegi belirtilir.
Tarihi stire¢ itibariyle bu gorevin ifas1 hisbe veya ihtisap adiyla anilan
kurumlar tarafindan yerine getirilmistir. Buna kargilik dinin agik hiikiimle-
rine aykirlik tegkil eden, kamu yetkisini ve ictihad ehliyetini gerektirmeyen
konularda ise bu gorevin ifasi farz-1 aymn olup fertlerin ayr ayri sorumlu-
luklar vardir.

Iyiligin emredilip kottligin onlenmesi ilkesi, fert ve toplum hayatinda
din, akil ve maseri vicdan tarafindan benimsenen inang ve degerlerin hakim
kilinmasi, toére ve yasama tarzinin korunmasi; dinin, aklin ve sag duyunun
reddettigi her tiirlii kotiliiglin dnlenmesi yolundaki ferdi ve toplu gayretleri,
sivil ve resmi dnlemleri ifade etmektedir. islam toplumlarinin tarihinde de
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devletin siirdiirdiigii faaliyetlerden ayr olarak vaaz, nasihat, irsad ve ikaz
gibi calismalar da her devirde etkili sekilde ytriitiilmis, 6zellikle dini gayret
ve hamiyeti giiclii kisiler sartlarin elverdigi dlclide toplumun her kesim ve
kesitinde iyiligin hakim olmasi, kotiliiglin 6nlenmesi yolunda ¢aba
sarfetmiglerdir. Fertlerin dini ve ahlaki hayatin gelismesine, sosyal ¢evrenin
korunup kamu diizeninin saglanmasina katkida bulunmayi bir Miislii-
manlik ve vatandaghk borcu olarak gérmesi, Islam toplumuna 6zgl temel
ozelliklerden biridir. Islam toplumlarinda sosyal yapinin ve orgiiniin sag-
lamliginda bu tiir kavram ve anlayiglarin biiytik katkisi vardir. Bu goérevin
ifasinda zaafa diisiilmesi ise, insani davraniglarda ve sosyal hayatta giderek
bencil, kaba ve saygisiz davraniglarin artmasi, kotilerin cliret ve cesaret
bulmasi, iyi insanlarin icine kapali ve etkisiz kalmasi, neticede toplumda
gercekte azinlikta olan kétilerin ve kotuliigiin fiilliyatta egemen olmasi
demektir.

Hisbe ise, islam toplumlarinda genel ahlaki ve kamu diizenini koruma
ve denetleme faaliyetini ve bununla gorevli resmi kurulusu ifade eder. Bu
isle gérevli memura da genelde muhtesip adi verilir.

Hisbe gorev ve tegkilati, islam’in emir bi’l-ma‘raf ve nehiy ani'l-miinker
ilkesinin, yani toplumda iyiligi hakim kilma, kotaligii dnleme prensibinin
kamu hukukuyla ilgili kismini temsil eder. Daha 6nce de ifade edildigi gibi,
esasinda toplumda her bireyin bu yonde faaliyet géstermesi, iyiligin yayil-
masinda, ozellikle de kotli adet ve davraniglarla miicadelede aktif rol {ist-
lenmesi beklenir ve gerekir. Toplumsal sag duyu ve olumlu kamuoyu ancak
boyle kurulabilir. Fakat bdyle bir gérevin ifasinin dinl konularda bilgiyi,
insanlarla saglikli iliski kurma kabiliyetini ve maddi yaptirim giiciinti gerek-
tirdigi agiktir. Bunun igin de kamu diizeniyle alakali alanlarda bu faaliyetin
ifasi fertlerin degil de devletin gbrevleri arasinda sayilmis, bununla ilgili
olarak resmi yetkililer ve bir tegkilat ihdasina gidilmis, bdylece dogabilecek
kargasa, keyfilik, diizensizlik ve hak ihlalleri 6nlenmistir.

Hisbe faaliyetinin Hz. Peygamber ve Hulefa-yi Rasidin donemlerine
uzanan uzun bir tarihi gegmisi vardir. Hisbe faaliyeti kisi, toplum ve devlet
haklarina karsi tecaviiz ve ihlalleri 6nlemeyi, toplumun ortak degerlerini
korumay1 gaye edinir. Bu yapilirken de, Kisilerin 6zel hayatlarinin irdelen-
memesi, kisilik haklarinin ¢ignenmemesi, kotiiligiin agik ve herkes tarafin-
dan reddedilen bir nitelik tasimasi gibi hususlara dikkat edilir. islenen kotii-
ligiin gayri mesr(i oldugu anlatilir, nasihatte bulunulur, ortam ve imkanlar
ortadan kaldirlir, gerekiyorsa maddi yaptinm uygulanir. Onemli olan sa-
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hislarin cezalandirilmast degil, kotiliigiin dnlenmesidir.

Hisbe faaliyetinin konusunu, hem toplum haklari, hem de kisi haklarn
teskil eder. Tarihl uygulamalar 1s18inda, hisbe tegkilatinin gérev alani olarak
ezanin vaktinde okunmasi, ibadetlerde aleni ihlallere ve bid‘atlara engel
olunmasi, taskinlik dlciisiine varan eglencelerin ve ¢evreyi rahatsiz eden
glirtiltii ve davranislarin, icki kullaniminin, sinirt asan kadin-erkek iligkileri-
nin engellenmesi, 6lcii ve tartida sahtekarligin, insan iligkilerinde hile ve al-
datmalarin 6nlenmesi, ihtiyactan kaynaklanmayan dilenciligin menedilme-
si, ehliyetsiz kimselerin meslek icra etmelerine engel olunmasi gibi gérevler
saylilabilir. Ayni sekilde komsu haklarina tecaviiziin, her tiirlii meslek ahlaki
ihlalinin 6nlenmesi, ¢arsi ve pazar diizeninin saglanmasi, kamu yarari
tastyan yol, képrii gibi hizmetlerin aksatilmadan ifasi gibi konular da hisbe
teskilatinin goérev alanina girer. Bu ve benzeri faaliyetlerin, toplum diizeni-
nin kurulmasinda ve sosyal cevrenin korunmasinda etkili olacag agiktir.

Gerek ferdi boyutuyla gerekse toplumsal ve kamu gérevi boyutuyla ol-
sun, Islam'in iyiligi emredip kotiligi engelleme ilkesi, devletin ve ka-
nunlarin ulasmakta giicliik ¢ektigi alanlarda ve ikili iligkilerde iyilesmeyi,
guzellik ve adaletin hakim olmasint sagladigl, kamu diizeninin yerlesme-
sinde ve toplumsal sag duyunun korunmasinda aktif bir katkiya sahip
oldugu icin her zaman icin vazgegilmez bir dneme sahip olmustur. Bu tiir
faaliyetlere giinimizde de degisik boyut ve seviyelerde ihtiya¢ vardir.
Toplumun ortak degerlerine ve diizenine, genel ahlak kurallarina saygi hem
dinin fertlere yiikledigi bir gérev hem de bir vatandashik borcudur. Ayni
sekilde toplumda iyiligi hakim kilma ve kotiliigli 6nleme ¢abasinin, keyfilik
ve kabaliktan kurtarilmasi, kolektif bir suur ve refleks haline getirilmesi,
bilgiye dayanmasi, giizellik ve nezaketle yerine getirilmesi de dini ve insani
bir ytiktumluliktur.

Vakiflar da, tarih boyunca miisliman toplumlarda sosyal yapiyi sag-
lamlastirmada, sosyal denge ve adaleti korumada etkin bir rol Gistlenmistir.
Kaynagini iyilik ve hayirda yarismayi, Allah yolunda harcamada bulun-
may1, toplumda kimsesiz, fakir ve diigkiinlere yardim elini uzatmayi tesvik
eden, kalici olanin da bu tiir yatinmlar oldugunu bildiren ayet ve hadisler-
den alan vakiflar, ilk dénemlerden itibaren tarih boyunca Islam toplumla-
rinda sosyal yaplyl saglamlastirmada, devletin yetisemedigi alanlarda
sosyal dengeyi saglamada ve yaralari sarmada etkin bir rol {istlenmigtir.
[slam medeniyetinin adeta simgelerinden biri olan vakiflarin, Hz. Peygam-
ber déneminden itibaren, ordunun donatimina yardimct olma, igme suyu
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temin etme, fakir ve kimsesizlere as ve barinak saglama, hastalar tedavi
etme, ilmin yayimasini saglayici araglari temin etme, Ogrencileri destek-
leme, hayvanlart koruma, ibadethanelerin ve diger kamu tesislerinin insa,
bakim ve onarimini saglama gibi kamu yaran olarak nitelendirilebilecek
biitiin alanlarda aktif bir rol Ustlenmistir. Islam mimarisinin, kultir ve
medeniyetinin birgok saheseri de bu tiir gayeleri gergeklestirmeye matuf
olarak kurulmus tesislerdir.

Vakif mallar, ¢iplak milkiyeti (rakabe) Allah’a yani topluma, menfaati
ise lehine vakif tesis edilmis bulunan hak sahiplerine ait mal statiisiinde sa-
yildig1 icin daima &zel bir saygl ve korumaya mazhar olmustur. Miilkiyeti-
nin Allah’a ait olmasi, topluma ait olmasi anlamini tagidigindan vakif
mallar, bir tiir kamu mali sayilirlar.

Islam toplumlarinda vakiflar, adeta devletin bilerek terkettigi veya yeti-
semedigi alanlarda, kamu hizmet ve yatirimlarini tamamlayict sivil inisiyatif
ve orgiitlenme seklinde faaliyet gosterdiginden dogal ve sosyal g¢evrenin
korunmasinda énemli bir hizmet ifa etmis, adeta hisbe tegkilatinin simetrik
destegini olusturmustur. Giintimiizde de vakiflarin, bu islevini ana hatlariyla
korudugu, bazan da kamu hizmetinin yetersiz veya yanlis yonde israrli
oldugu ya da bdyle algilandig1 alanlarda alternatif hizmet sunmay1 hedefle-
diginden sivil demokrasinin ve Kkiltlrel zenginligin 6nemli bir pargasini
teskil ettigi goriiliir.

II. SOSYAL DUZEN KURALLARI

Toplu halde, belirli diizen ve kurallara uyarak yasama, sadece insana
mahsus bir kabiliyet ve ihtiya¢ olmayip biitiin canlilar igin s6z konusudur.
Son dénemlerde yapilan aragtirmalar, hayvanlarin da ihtiyac, sart ve fitrat-
larina uygun bicimde ¢esitli gruplar olusturduklarn ve bu birlikteligi belli
kurallara bagladiklari, aykirt davrananlara bazi yaptirimlar uyguladiklari,
aynt hususun bitkiler i¢in de gegerli olup bu konunun yeni bir bilim dal
olan “bitki sosyolojisi"nin alanini tegkil ettigi bilinmektedir. Bununla birlikte
sosyal hayata en yatkin olan ve buna en ¢ok ihtiyact bulunan varligin da
insan oldugu aciktir. iste, sosyal diizen kurallari bu tabii ihtiyact en iyi
sekilde karsilamaya ve birlikte yasamayi ¢ekilmez olmaktan ¢ikarip anlamlt
kilmaya yonelik 6nlemlerdir. Din, ahlak ve hukuk kurallari da bir yoniiyle
sosyal hayati diizene koymayi, insanlarin birbirlerine zarar vermeden hatta
destek olarak yasamasini ve neticede birlikte yasamay1 glzellestirmeyi
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hedeflerler.

Sosyal diizen kurallarinin énemli bir kismini gérgii kurallart (adab-1
mudgeret) denilen birlikte yasama sanati olugturur. Ahlak ilmiyle ve kural-
lariyla da i¢ ige olan bu kurallar, bireyin benligine yerlesen iyi huydan ve
iyiyi kotliden ayirip onu iyiye yonlendiren melekeden (edep) beslenir;
begeni, takdir ve kinanip ayiplanma seklinde toplumsal yaptirimla da des-
teklenir. Netice itibariyle toplum halinde yasamanin yazili olmayan anaya-
sasini olusturur, insan olmanin nezaketini hatta kisinin kendine saygisini
temsil eder.

Islam dininin 6zinii iman esaslarinin, ana unsurunu da ibadetlerin tes-
kil ettigi dogrudur, fakat dindarlik bunlardan ibaret degildir. Dindarlik,
yaratana kulluk, yaratilana sefkat ve saygi, hicbir canlinin hakkini ihlal
etmeden, higbir kalbi incitmeden hak ve istikamet {izere yasama demektir.
Bireysel huzur, giiven ve mutluluk igin de toplumsal siik(in ve baris icin de
bu gereklidir. Din ve dindarlik dyle anlasiimaz ve uygulanmazsa, ortaya
kaba, hoyrat ve bencil bir dindar tipi 6n plana ¢ikar; cahil kesimler de dini
boyle algilar ve dinden uzaklasirlar. Genel ahlak, adab, gorgii ve nezaket
kurallart insanlara dini hos gdstermek icin degil, dinin ve dindarligin tabii
geregi oldugu icin benimsenmeli ve uygulanmalidir. Béyle oldugu icin de
ahlak ve adab dini kiiltirimiizde vazgecilmez bir 6neme sahip olmus, dini
hayatimizin ve egitimimizin ayrlmaz bir parcasini tegkil etmistir. Adab-1
muagereti 6grenmenin farz-1 ayin sayilmasi da bu sebepledir (ibn Abidin,
Reddi’l-muhtar, 1, 29). Ahlak ve adab grubunu teskil eden deger ve kurallar
dogal ve sosyal ¢evrenin korunmasinda da etkin, yapici ve uyarict bir role
sahip olup bu alandaki diger cabalara giiclii bir destek saglar.

Adab, gorgii ve sosyal diizen kurallarinin 6zii ve mahiyeti ayni olmakla
birlikte bicim ve sekilleri toplumdan topluma degisebilir, kiltiir ve gelenek
farkliliklarina tabi olarak farkhilik gdsterebilir. Bunlar arasinda trafik kural-
lar, genel saglik ve koruyucu hekimlik kurallari gibi oldukca evrensel
nitelikte olanlar da toplanti, sohbet, toplu ibadet, ziyafet, toplu tasima
araglarinda seyahat gibi mahalll karakteri agir basanlar da bulunabilir. Bu
tiir sosyal diizen kurallarina uymak, toplu halde yasamanin ve baskalarina
saygili davranmanin tabii geregi oldugu gibi dinin genel ilke ve amaclarinin,
biiytiklere saygt ve kiigiiklere sevginin, toplum diizenini ve kul hakkini ihlal
yasagmin da geregidir. Toplumsal dizeni bozucu, insanlarin birlikte ve
giiven icinde yasamasini gliclestirici, toplumsal kargasa ve bozgunculuga
yol agici davraniglar dini literatiirde fitne ve fesat terimleriyle ifade edilir ve
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siddetle kinanir. Yoldan gecenlere eziyet veren olumsuz bir durumun gide-
rilmesinin imandan bir parca sayildigl, agagtaki kus yuvasinin bozulmasinin
insanliga aykin goriildiigii, bagkalarini rahatsiz eden bir kiyafet ve koku ile
camiye ve toplum icine girilmesinin kinandig1 diistintlirse, Islam dininde
sosyal diizeni saglayici kurallara uymanin ibadet dlglisiinde degerli sayildig
kolayca anlasilir. Bdyle olunca miislimanlarin trafik kurallari, genel saglik
kurallari, toplu seyahat araclarinda gecerli nezaket kurallari, cami, okul,
salon, otel, lokanta, cadde gibi umuma agik yerlerde s6z konusu olan gorgii
kurallart gibi birlikte yasamanin tabii gerekleri olan sosyal diizen kurallarina
uyma hususunda da azami titizligi gostermesi gerekir. Bu tir bir uyum,
onun dininin ve dindarliginin da, toplum iginde birey olma konum ve so-
rumlulugunun da tabii geregidir.

1. KOMSULUK ILISKILERI

Komsu tabiri, birbirine bitisik veya yakin yerlerde yasayanlar icin kulla-
nilir. Komsu olmanin dogurdugu birtakim hak ve gérevlerin yani sira bun-
larin saglandig bir iliskiler diizeni bulunmaktadir. Bunlara genel olarak
komsuluk veya komguluk iligkileri denilir.

Komsguluk iligkileri ¢zellikle kdy ve kasaba gibi kiiciik yerlesim bolgele-
rinde sosyal dayanigsma agisindan 6nemli oldugu gibi, ailelerin huzur ve
giiven icinde yasamalar agisindan da oénemlidir. Iyi komsuluk iligkileri
mutluluk ve sevincin paylasilmasinda, sikinti ve kederin gdgiislenmesinde
ayr bir éneme sahip oldugundan fert ve ailelere toplum iginde destek olur.
Dolayisiyla sosyal blinyeyi giiclendirir. Kotii komsuluk iliskileri de stirekli
rahatsizlik, giivensizlik ve yalnizlik hissi uyandirir. Kiltiirimiizdeki siiziil-
miis bir anlayisin ifadesi olan, “Ev alma, komsu al” ézdeyisi, komsuluk ilis-
kilerinin her iki yonii agisindan da son derece isabetli bir tesbiti dile getir-
mektedir. Yine dilimizdeki “Komsu komsunun kiiliine muhtactir”, “Kom-
suda piser, bize de diiser” gibi ¢zdeyisler ve sik gelip gitmeleri anlatmak
uizere, “komgu kapisina cevirmek” ve benzeri deyimler, komguluk iligkileri-
nin anlamini ve boyutlarini géstermek bakimindan énemlidir.

Sosyal dayanigsma ve yardimlasma agisindan insana aileden sonra en
yakin sosyal ¢evreyi komsular teskil ettigi igindir ki, gerek Kur'an ve ge-
rekse hadislerde komsuluk iligkilerine titizlikle deginilmistir. Bir ayette ana
baba ve yakin akrabalardan sonra, yakin ve uzak komsuya iyilik etmek, iyi
davranmak tavsiye edilmektedir (en-Nisa 4/36). Peygamberimiz komsuluk
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haklart konusunda kendisine yapilan siki tavsiyeleri anlatmak ve komgsuluk
hukukuna dikkat cekmek maksadiyla, “Cebrail bana komsu haklar konu-
sunda 6yle hiiktimler getirdi ki, bu gidisle her halde komsu komsuya varis
kirur diye distindiim” (Buhari, “Edeb”, 123) demistir. Peygamberimiz'in,
“Komsusu elinden, dilinden emin olmayan kisi miimin sayitmaz” (Buhari,
“Edeb”, 29) s0zii, komsuluk iliskisinin énemini ve ne kadar hassas bir konu
oldugunu acik bir sekilde gostermektedir. Yine Restlullah’'in “Allah’a ve
ahiret gtiniine inanan kimse komsusuna ikramda bulunsun” (Buhari,
“Edeb”, 31) gibi sozleri de bu baglamda degerlendirilebilir.

Restil-i Ekrem komsuluk iligkilerinde nasil davranmak gerektigine iliskin
olarak su hususlara dikkat ¢cekmistir: 1. Hastalandiginda ge¢mis olsun ziya-
retine gitmek. 2. Oldugiinde cenazesinin kaldinlmasinda bulunmak. 3. Borg
istediginde vermek. 4. Darda kaldiginda yardimina kosmak. 5. Bir nimete
kavustugunda tebrik etmek. 6. Basina bir musibet geldiginde teselli etmek.
7. Evi onun riizgarint (giinesini, manzarasini) engelleyecek sekilde yiiksek
yapmamak. 8. Ne pisirdigini ona belli etmemek, belli ederse pisirdiginden
ona da vermek (Mecma‘u’z-zeva’id, VI, 168-170). Hz. Peygamber'in bu
tavsiyesi komguluk iliskilerine oldukg¢a kusatici bir cerceve cizmekle birlikte,
komsunun komsu tzerindeki biitiin haklarini saymay1 degil belki énemli
olanlarina érnek kabilinden isaret etmeyi amaglar. Bu itibarla bir miislii-
manin, din ve dindarlik farki, kiiltiir ve bolge farki gézetmeksizin biitlin
komsulariyla iyi iliski i¢inde olmasi, Islam’in yardimlasma, dayanisma,
zarar vermeme, kiis durmama ilkeleri dogrultusunda hareket etmesi, bu
konudaki orf ve adeti ihmal etmemesi gerekir.

Guniimiizde hizli sehirlesmenin, sehir yapilasmasinin ve degisen is ha-
yatinin komsuluk iligkilerini olumsuz yonde etkiledigi goriilmektedir. Ayni
apartmanda yasadiklari halde yardimlasma, dayanisma bir tarafa tanigsma-
yan, konusmayan insanlar bulunmaktadir. Apartman hayatina, degisen is
hayatina uygun iliski bicimlerinin olusmasi, buna fiziki anlamda imkan
saglayacak c¢oziimlerin aragtirlmast beklenmektedir. Komsuluk iligkilerinin
miisbet yonleri hakkiyla gerceklestirilemese de, hig degilse olumsuz yonle-
rinden kaginmak miimkiindiir. Bunun icin komsular rahatsiz edecek davra-
niglardan, evin icinde bile olsa yiiksek sesle konusmaktan, televizyon, teyp
gibi cihazlarin sesini yiikseltmekten ve ne tiirlii olursa olsun giiriiltii yap-
maktan kaginmak gerekir. Allah katinda da kul katinda da hakkinda kom-
sularinin iyi sahitlik yaptig1 bir kisi olmaya calismak yeterlidir.
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IV. TORE ve TORENLER

Dogu toplumlarinin énemli meziyetlerinden birisi sosyal Orgliniin ¢ok
saglam olmasidir. Bu meziyet, devlet ve yasalarin yetisemedigi, eksik
biraktigl alanlarda sosyal bozulmay1 énleyici ve sosyal dengeyi saglayici bir
islevi de yerine getirmektedir.

Hizli sehirlesme ve apartman hayati, ¢alisma hayati, g¢ekirdek aile gibi
modern yasama biciminin dnlenemez sonuglari, ayni zamanda sosyal
degerleri ve iligkileri de derinden etkilemekte, hatta belirleyici olmaktadir.
Bu baglamda akil ve bilimin, yenilesme ve modernlesmeyi, dinin ise degis-
memeyi ve gelenegi muhafaza etmeyi temsil ettigi sdylenemez. Aksine
dinin degismeyi tabii karsiladig1, hayatin degismeye agik alanlarinda ayrin-
tidan ziyade ilke ve amaglar belirlemekle yetindigi, buna mukabil degisirken
yozlagmay1 ve bozulmay1 dnleyici bazi dnlemlerde israr ettigi soylenebilir.

Toplumsal hayatin ve iliskilerin 6nemli bir 6gesini temsil eden tére ve
torenler de toplumdan topluma ve gelisim siirecine baglh olarak degisik
formlar alabilir. Dinin bu degisime ve farkliliga karsi ¢itkmasi s6z konusu
olmadigina gore toplumsal tére ve tdrenler, esas itibariyle degil, sekil ve
sonuglari itibariyle yani dinin gozettigi temel degerler ve bunlarn koruma
amaciyla getirdigi ilkeler agisindan tartismaya acilabilir.

A) Mevlid

Mevlid kelimesi, “dogum, dogum yeri ve dogum vakti” gibi anlamlara
gelir. Peygamberimiz Hz. Muhammed'in dogumunu anlatmak igin kullanilan
“mevlid-i nebi” Tiirkcemiz'de kisaca mevlid kandili olarak anilir. Misir'da Fa-
timiler ddneminde baslatilan Hz. Peygamber’'in dogumunu anma ve kutlama
torenleri, ok ge¢meden Eyytbiler tarafindan benimsenerek ¢esitli torenler ve
senlikler yapilmig, alim, sair, din ve devlet iglerinde yararlik gdsterenlere
hil‘atler giydirilmis ve hediyeler verilmigtir. Daha sonra mevlid tdrenleri is-
lam diinyasinda yayginlik kazanarak giiniimiize kadar devam etmistir. Esa-
sen Resfilullah’in dogum yildéniimiinii kutlama maksadiyla baglayan mevlid
toreni giderek, Kadir, Mi‘rac, Regaib ve Berat gecelerinde veya siinnet, ev-
lenme, Oliim, deprem gibi 6énemli olaylar vesilesiyle yapiimaya baglanmis ve
toplumsal gelenegimizde yer alan énemli bir dini-kiilttirel 68e olmustur.

Osmanlilar déneminde mevlid térenine ayr bir dnemin verildigi bilinmek-
tedir. Osmanl’'nin ileri déneminde Mevlid Alay1 diye anilan gbérkemli toren-
lerde seyhiilislam, vezirler ve diger askeri ve mulki erkan, biiyiik miiderrisler,
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belli bir diizen i¢inde rebiililevvel aymnin on ikisinde Sultan Ahmed Camii'nde
yerlerini alirlardi. Padisahin gelmesinden sonra vaazlar verilir, mevlidhanlar
tarafindan Silleyman Celebi'nin yazdigi mevlid okunur ve bu esnada Me-
dine’den getirilmis olan hurmalar camide bulunanlara ikram edilirdi. Giinii-
miizde de Tirkiye Diyanet Vakfi Peygamberimiz'in dogumunu anmak ve
kutlamak amaciyla o haftayr “Kutlu Dogum Haftas1” olarak ilan etmis ve
ylzyillardan beri siiregelen bu gelenege ayri bir anlam katmigstir. Bu hafta
miinasebetiyle cesitli ilmi, fikri, dini paneller ve sempozyumlar yapilmakta,
gesitli alanlarda yarigsmalar diizenlenmektedir.

Edebiyatimizda Peygamberimiz'in dogum giinii olan bu kutlu giinii an-
latan birgok eser yazilmistir. Bunlar icinde Slleyman Celebi'nin yazdig
mevlid, Osmanli'dan beri halen tilkemizde degisik vesilelerle coskuyla, bir
ayin atmosferi igerisinde okunmakta ve dinlenmektedir.

Mevlid okuma ve okutmanin bid‘at oldugu seklinde birtakim iddialar
glindeme getirilmistir. Bid‘at, Hz. Peygamber zamaninda olmayan “dini”
mahiyetli bir hususun sonradan dine sokusturulmasi, dinden sayilmasi
olarak tarif edilir. Mevlid okuma ve okutmanin bid‘at olarak nitelendirile-
bilmesi icin ona, “Oliiniin kirkinci giiniinde veya sene-i devriyesinde mevlid
okutmak gereklidir” demek gibi dini bir gereklilik veya ibadet seklinde bir
muhteva yiiklenmesi gerekir. Mevlid okumanin gerekli, vacip veya mendup
oldugu iddia edilmedigine, en fazla bunun hos ve gilizel bir gelenek oldugu
bilinip kabul edildigine gére bunun bid‘at olarak degerlendirilip, insanlarin
kafasina kusku sokmak son derece yanligtir. “Mevlid okunacagina hatim
okunsa, Kur'an'dan bir boliim (asr) okunsa daha sevap ve daha faziletli
olmaz m1?” seklindeki bir itiraz da yersizdir. Kur'an okumak, namaz kilmak
daha sevap ve faziletli bir davranistir, ama burada mesele sadece sevap
meselesi degildir. Mevlid, toplumsal bir coskunun, Hz. Peygamber sevgisi-
nin ve ona bagliligin Ust diizeyde edebi ve estetik olarak hissedilmesi,
yasanmasl ve disa vurulmasi demektir. Kur'an okumakla mevlid okumayi1
birbiriyle mukayese etmek veya birini digerine alternatif gdstermek yerine
ikisini ayr ayri ve her birini kendi yeri ve amaci dogrultusunda degerlen-
dirmek ve yasatmak daha dogru olur.

Burada hatirlanmasi ve hatirlatilmast gereken ¢énemli bir husus vardir; o
da, mevlid gibi dini egitim ve coskuyu iceren sosyal ve geleneksel torelerin
asli ibadetlerin yerine gecmedigi, bu tiir sosyal 6devlerin Kisileri tizerlerine
bizzat gerekli olan namaz, orug, Kur'an okuma, infak ve yardim gibi dini
yuktimliliiklerden muaf tutmadiglr hususudur. Ancak giintimtizde, 6zellikle
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de toplumumuzun dini konularda saglikli ve dogru sekilde bilgilendirilmemis
kesimlerinde mevlid, tlirbe ziyareti, Kur'an okutma, mibarek giin ve gece-
lerde dini torenlere katilma gibi daha ¢ok sekille ilgili dindarligin hayli
ragbet gérdigi ve bunun giderek dini vecibelerin yerini aldigr da tiztilerek
miisahede edilen bir gercektir. Halbuki biitiin bunlar, 6zde yakalanan ve
yasatilan dindarlig1 ve gercek dini vecibeleri glizellestiren ve kolaylastiran
tali ve sekli katkilar olarak taninmali ve bilinmelidir.

B) Ziyaretlesme

Sosyal yapinin saglamligl, toplumun ¢ekirdegini olusturan ailenin sag-
lamligryla, aile bireyleri ve akraba arasinda sicak iligkilerin ve giiven orta-
minin bulunmasiyla yakindan ilgilidir. Bati'da sanayilesme, sehirlesme, is
bdliimii ve gecim miicadelesi gibi birgok amil ailelerin par¢alanmasina, aile
fertleri ve akraba arasinda baglarin kopmasina yol agmis, neticede fertleri
bireysellesen ve maddilesen bir diinyada acimasiz bir rekabet ortamina sii-
riklemistir. Batt toplumu bu olumsuz gelismeleri huzurevleri, genel issizlik
ve saglik sigortasi, tebriklesme, noel ve dogum giinii partileri gibi bazi
kurum ve etkinliklerle bir élciide telafi etme ¢abasindadir.

Dogu toplumlarinda 6zellikle de musliimanlar arasinda aile ve akrabalik
baglart daha giiclii, bu yoniiyle toplumsal 6rgii daha saglamdir. Bunda
heniiz Batr'daki gelisim sathalarinin yasanmamis olmasinin etkisi de bu-
lunmakla, islam dininin anne babaya saygi, komsu ve akrabay1 gozetme ve
onlarla iyi iliskiler icinde olma yoniindeki telkin ve tavsiyelerinin de énemli
payt vardir. Kur'an’da minafiklarin belirgin 6zelligi olarak yeryiiziinde
bozgunculuk yapmalart ve akrabalik baglarint koparmalari gosterilir (er-Ra‘d
13/25; Muhammed 47/22). Restl-i Ekrem de, hisim ve akrabasi ile baglarin
kesen kimsenin bulundugu meclise rahmetin inmeyecegini, boyle kimselerin
cennete giremeyecegini belirterek (Buhari, “Edeb”, 11; Muslim, “Birr”, 18-19)
ciddi bir uyarida bulunmustur. Bir bagka hadisinde de iyiliklerden en mii-
kemmelinin bir kimsenin baba dostunu gériip gézetmesi (Miislim, “Birr”, 11-
12; EbG Davad, “Edeb”, 120) oldugunu bildirmistir. Hz. Peygamber’in yakin
ve uzak akrabay1 ziyaret etmeyi, hastay: ziyaret edip onun gdénliinii almayt,
ihtiyaci varsa ona yardimci olmay1 tesvik eden hadislerinin sayisi bir hayli
fazladir. Ramazan ve kurban bayramlarinin énemli bir iglevi de aile bireyleri
ve akraba arasinda ziyaretlesmeyi, dayanisma ve kaynasmayi arttirmaktir,
Ayni sekilde yakinini kaybeden kimselerin ziyaret edilip taziyede bulunul-
mas! da gerekir. Biitiin bunlar hem dini bir vecibe hem de bir miisliimanin
diger din kardesi tizerindeki hakkidir,
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C) Bayramlagsma

Bayramlar, milll ve dini duygularin, inanislarin pekismesi, taze ve canli
tutulmasi islevi yaninda, toplulugun birlik ve beraberligini saglamada ve
bunun bireylerin bilincinde yer etmesinde de biiyiik rol oynar. Ayni sekilde,
kaynagmi kiltten alan sanat (miizik, halay) ve kaynagini mitten alan
edebiyat da ayni sekilde birlestirici etki ve isleve sahiptir; bireylerde ortak
anlayisin dogmasini tesvik eder.

“Miislimanlarin, en énemli seving giinleri olan ve bizzat Hz. Peygam-
ber tarafindan ilan edilen ramazan ve kurban bayramlarinda birbirlerini
tebrik etmelerine” Arapga ve Osmanlica’da muayede, Tiirk¢e'de bayram-
lagma denilir. Bayramlagsmanin el sikismak, kiiciiklerin biiyiiklerin ellerini
Opmesi, yemek ve tath ikram etme, hediyelesme seklindeki uygulamalari
zaman icinde geliserek gelenek halini almustir. ik dénem miisliimanlarinin
bayramlagma sekli hakkinda yeterli bilgi olmamakla birlikte, bayramlarda
“Allah kabul etsin” seklindeki dileklerle tebriklestikleri, bu tebriklesmenin
Emeviler devrinde de siirdiiriildigii bilinmektedir. Abbasiler déneminde,
basta Bagdat, Kudiis, Sam gibi biiylik sehirler olmak {izere cesitli merkez-
lerde canli bir gekilde yapilan bayramlasma ve kutlamalar sirasinda tatl
ikram etme uygulamasi Fatimiler'de geleneklesmeye baglamistir. Selguklular
zamaninda da ramazan ve kurban bayrami kutlamalarna biiytik &nem
verilir; ayrica Nevruz ve Mihrican bayramlarinda da senlikler yapilirdi.

Bayramlasma, sevgi, saygl, sila-i rahim, ikram ve cdmertlik gibi erdem-
lerin giizel bir tezahiirii olarak en biiyiik itibar ve 6nemi Osmanlilar'da
kazanmig, gorkemli torenlere, geleneklerin olusmasina vesile olmusgtur.
Osmanlilar’da bayramlasma namazdan sonra baglar, kiigikler biiytiklerin
ellerini oper, biiylkler de kiigliklere hediye dagitirdi. Ayrica bayram miina-
sebetiyle tebrik igin evleri dolasan bekci, ¢Opcli, tulumbaci, davulcu gibi
hizmetlilere bahsis verilirdi. Toplumun cesitli kesimlerinde hiyerarsik bir
diizene gore ziyaretlesme ve bayramlasma tam bir itina ile yerine getirilen
muageret kurallartydi.

Gergekten dini bayramlar, insanlar arasinda kaynasmanin, dostluklari
ve ahbapliklar ilerletmenin bir yolu olarak belli bir éneme sahip olduklari
gibi, dini his ve suurun toplumsal boyutta tazelenmesinin de bir vesilesidir.
Kendisi ¢esitli sebeplerle bayramlagsma torenlerine katilmayan insan bile
bunu hisseder ve yasar.

Bayramlagsmanin, gergin ve soguk iliskileri yumusatma, kirgin, dargin
ve kuskiinlerin barismasi gibi bir fonksiyon icra ettigi de sdylenir. Bununla
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birlikte, her zaman insanlarla iyi geginmek, cesitli nedenlerle meydana gel-
mis olan darginlik ve kirginhigt kaldirmaya calismak daha uygun olur. Insan
bu hislerle dolu olmadiktan sonra bayram gilinii, bayramlasma yoluyla
saglanan barisma toreni, bir gdsteri olmaktan Ote gitmeyebilir.

D) Tokalasma ve Kucaklagsma

Burada insani ve sosyal iligkilerin ¢ok yaygin bir yonii olan ve dostluk,
sevgi ve saygl tezahiirii olarak kabul edilen el sikisma, el 6pme ve sarilip
kucaklagsma gibi konulara deginmek yerinde olur. Toplumdan topluma ve
geleneklere gore degisen ve farkli anlam ifade eden bu tiir davraniglar hak-
kinda Kur’an ve Siinnet'te agik bir hilkiim yer almaz. Ancak konu bir yo-
niiyle dinin kadin erkek iligkilerine, mahremiyet Olglilerine ve cinsi hayata
iligkin olarak getirdigi diizenlemelerle ilgili oldugu gibi, bir yoniiyle de dinin
sosyal bltiinlesmeyi destekleyen kural ve tavsiyeleriyle ilgilidir. Konu birin-
ci acidan ele alindiginda cekimser davranma ve bazi kayit ve sinirlamalar
getirme ihtiyact dogmakta, ikinci a¢idan ele aldiginda ise konuyu toplumla-
rin inisiyatifine birakip ilke olarak desteklemek temaytilii agir basmaktadir.
Guntmuz Islam alimlerinin bu tir yeni meselelerde farkli gortsler 6ne
siirmeleri bu ag1 ve gerekgce farkliligindan kaynaklanmaktadir.

Insanlarin uygun vesilelerle sevgi ve saygi belirtisi olarak tokalagmalari,
birbirlerini kucaklamalari, din kardesligi, akraba sevgisi ve komguluk iligki-
leri gibi ilkeler agisindan esasen ¢ok olumlu birer davranistir. Bununla
birlikte, daha 6nce cinsi hayata iliskin haramlar ve helaller konusunda
temas edildigi Gizere, islam’da karsi cinsler arast iligkilerde mahremler (birbi-
riyle evlenmeleri dinen caiz olmayacak o6l¢lide yakin akraba) ve mahrem
olmayanlar ayirimi da yapilarak bazi 6lgiiler ve sinirlamalar getirilmistir. Bu
yasaklama ve kisitlamalar ilke olarak karsi cinsler arasi iligkilerde soz
konusu olmakla birlikte muhtemel sapmalari, agirilik ve yanlighiklar: dnleme
diisiincesinden hareket eden bazi fakihler erkeklerin ve kadinlarin kendi
cinsleriyle kucaklasmasini hos da Kkarsilamamis, mekruh gérmiislerdir.
Fakat Hanefi fakihlerin ¢ogunlugu ile diger bir kisim fakihler ise, bunda bir
sakinca olmadigr goriisiindedir. Bu bilginler gértslerini, Hz. Peygamber'in
Hayber’in fethi giinii Habesistan’dan dénen amcazadesi Ca‘fer b. Ebl Talib’i
biiytik bir sevingle karsilamis ve onu kucaklamis olmast hadisesiyle destek-
lemiglerdir.

Esasen bu tiir davraniglarin hitkmiini, “Islam’da kucaklagma yoktur” gibi
kategorik ifadelerle hemen kestirip atmak veya baska dénemin sart ve gele-
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nekleri dikkate alinarak verilmis hitkiimleri 6ne siirerek ispatlamaya ¢alismak
dogru degildir. Aksine, oncelikle davranigin salt mahiyetine bakip onu genel
ilkeler agisindan test etmeli, daha sonra, i¢inde yasanilan toplumda mevcut orf,
adet ve gelenekler agisindan durumuna bakmali, ondan sonra o davranig
hakkinda bir deger yargisinda bulunmalidir. Eger 6rf, adet ve gelenek farkh bir
muhtevada olusmus ve farkll bir yonde gelismis ise, daha farkli bir kiiltlir ve
gelenege sahip dnceki donem fakihlerinin bu konuya iligkin a¢iklamalar aynen
degil de korumak istedigi amag yontiyle ele alinmalidir. Bazi Bati tilkelerinde iki
erkegin, kucaklagip dpiismelerinin, onlarin escinsel oldugu anlamina gelebile-
cegi, ayni davranigin Tlrkiye'de de ayni manaya gelmesini gerektirmeyecegi
i¢in, kucaklasmanin hitkmiinii Avrupa’daki anlamina gére degil, Tirkiye’deki
manasina gore belirlemek gerekir.

Glinimiiz muslimanlarn arasinda benzer bir sorun da, kadinlarla erkek-
lerin el sikismalart hususunda yasanmaktadir. Konu mevcut sartlar ve
toplumsal iliskileri ve degisimi de gbz ardi etmeyen bir yaklagimla ele alinip
degerlendirildigi vakit, kadin ve erkegin el sikismasinin gelenek ve gorgii
kurallart agisindan ve dini hitkiim agisindan ayr ayri ele alinmasi gerekli olur.

Toplumlarin veya belirli kesimlerin kiiltiir ve geleneginde bdyle bir to-
kalasma adeti yoksa, kadinla erkegin el sikismasi kadinin mahremiyeti,
dokunulmazlig1 agisindan olumlu karsilanmiyor veya erkegin kiskanghgini
micip oluyorsa, bu durumu sosyal bir realite, bu tutumu en azindan bir
insan hakk: seklinde kabul edip bdyle bir ¢cekimserlige saygi duymak gere-
kir. Bu, konunun gelenek ve kiltiir boyutudur. Béyle oldugu icin de kendisi
elini uzatmadikca tokalasmak icin kadinlara el uzatilmamasi ve emrivaki
yapilmamasi, kadinlarin tokalagsmaya zorlanmamasi, kadinin tokalagmak
icin erkege elini uzatmast halinde tokalasimasi hemen hemen biitin kiil-
tiirlerde yaygin bir nezaket ve adab kuralidir. Onun degisimiyle birlikte
buna bagl davranislar da bigim degistirebilecektir. Ancak gelenek ve kiiltiir
farklilig1 toplumlarin zenginligi olup onlar arasinda ileri ve geri, gelismis ve
ilkel diye ayirima gidilmesi, bu tiir nitelendirilmeler yapilmasi yanlis oldugu
kadar izafilik de tasir. Bu itibarla topluma bu veya su yonde kiiltiir degisimi
empoze etmek, bu yonde politikalar olusturmak yerine bunu toplumlarin
tabii gelisim ve degisim stirecine birakmak en uygun olanidir.

Kadin ve erkegin birbirleriyle tokalasmasinin dini hiitkmii ise, konunun
bir diger boyutudur. Elbette ki bu tiir konularda &6rf ve adetin, gelenek ve
torelerin olusumunda dinin birinci derecede etkisi vardir. Ayni yarginin tersi
de miimkiindir; yani toplumlarin kiiltiir ve geleneginde mevcut ¢ekimserligin
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giderek dini bir atmosfere taginmis olmasi da muhtemeldir. Béyle bir davra-
nigin dinen glinah, mekruh veya haram oldugunu sdyleyebilmek igin bu-
nun din agisindan gerekgelerini ortaya koymak gerekir. Ozetle belirtmek
gerekirse, kadin ve erkegin tokalasmasini yasaklayan bir ayet olmadig1 gibi
Hz. Peygamber'in bu yénde herhangi bir sézii de yoktur. Restlullah’in ka-
dinlardan biat alirken onlarla tokalasmamis olmasi, o toplumda kadinlarla
tokalasma adetinin mevcut olmadigindan, Res{il-i Ekrem'in kadinlarla to-
kalagmay1 caiz gdrmedigi seklinde degil de kadinlarla biatlagsmada toplumun
kiiltiirtine uygun bir usulii uyguladig1 seklinde anlagiimalidir. Bu sebeple, bu
yondeki rivayetlerden sarih bir yasaklama hiikkmii ¢ikarmak dogru olmaz.
Ancak o dénemde kadinlarla erkeklerin tokalagmalar gibi bir adetin bulun-
madigl bilinmektedir. O halde tokalagmanin giinahligi hitkmii nereden ¢ik-
mustir? Yaygin olarak kabul edilen bir fikth kuralina gére, harama gétiiren
sey de haramdir. Bagka bir ifadeyle bir seyin vesilesi, kendisi hitkmiindedir.
Tokalagsmanin giinahligi/haramligr hitkmi bu kuralin igletilmesiyle elde edil-
mistir. S6yle ki; islam dini zinay1 kesin olarak yasaklamis, zinaya gotiirticii
yollart da miimkiin oldugu 06lglide kapatmaya galismistir. Bunun igin zina
sadece cinsel temastan ibaret sayilmamis, aralarinda evlilik bagi bulunma-
yan kimselerin cinsel igerik ve amagli birtakim davraniglari da yasak kapsa-
minda miitalaa edilmistir. Ancak bu yasaklamanin ne gibi davranislara ka-
dar uzanacagl, arada kurulacak sebep-sonug iliskisine gore degisebilecek
niteliktedir. Nitekim kadin ve erkegin tokalasmayla gerceklestirdikleri yakin
temas! zinaya gotiiriicii bir sebep, bu konuda ilk adim olarak gérenler kadin
ile erkegin tokalagsmasinin haram oldugu hitkmiine varmiglardir. Bu toka-
lasmanin zinaya gotiirme ihtimali zayifladiginda hikiim de haramliktan
mekruhluga indirilmis, daha dogrusu bunu zayif bir ihtimal olarak goérenler
ihtimalin derecesine gore tokalasmanin tenzihen veya tahrimen mekruh ol-
dugunu séylemislerdir. Bu ¢izgi devam ettirilecek olur da eger tokalasmanin
zinaya gotliirmesi muhtemel goriilmezse, bu takdirde onun mubah oldugunu
séylemek miimkin olur. Ote yandan tokalagsmanin zinaya gétiirme ihtima-
lini tasiyip tasimadigi hususu da, genel ve Kkategorik olarak degil, belki
toplumun c¢esitli kesimlerine, insan iligkilerinin ve davraniglarinin bicimle-
rine ve ortamina gore degiskenlik gOsterebilecek bir husustur. Benzeri bir
durum mahremler arast iligkilerde de gegerlidir. Dinin agik ilkelerinde, emir
ve yasaklarinda bu tir bir gérecelik sdz konusu olmazken onlari koruyucu
mahiyetteki dolayll sinirlama ve tedbirlerde bundan soz edilebilir. Bu itibarla
fertlerin, dinin bu 6nlemlerle korumak istedigi ilkeleri ve sakindirmak iste-
digi hususlart bilmesi ve davraniglarini ona goére ayarlamasi, bu konuda
bireysel inisiyatif ve sorumluluga alan birakilmasi gerekir.
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E) Aslire

Aslre (aslird), kameri takvime gére muharrem aymnin onuncu giinidiir.
Bu giinde tutulmasi tavsiye edilen oruca “astra orucu” denir.

Tim Sami dinlerde &zel bir yere sahip gériinen aslire giinli, Cahiliye
Araplari’'nca da 6énemli sayilmigtir. Hatta Res(il-i Ekrem’in de peygamberlik
dncesi ve sonrast dénemde bir siire bu giinde orug tuttuguna dair rivayetlere
de rastlanir. Medine déneminde bu orucu misliimanlara tavsiye ettigi bili-
nen bir husustur (Buhari, “Savm”, 69; Mislim, “Siyam”, 134; Tirmiz,
“Savm”, 50; Misned, VI, 29-30).

Saglam belgelere dayanmamakla birlikte bugilinde gerceklestigine ina-
nilan birtakim olaylar bulunmaktadir. Hz. Miisa ve Israilogullar’nin Fira-
vun'un zulmiinden kurtulmalari, Hz. Nth'un gemisinin Cudi dagina otur-
mast, Hz. Adem’in tévbesinin kabul edilmesi, Hz. Ynus'un baligin karnin-
dan gikariimasi, Hz. M{isd'min ve Hz. Isd’nin dogumlari, inanisa gore asiire
gliniinde ger¢eklesmistir. Hz. Peygamber, “Biz Miisa’ya sizden daha layikiz”
(Miislim, “Styam”, 202; fbn Mace, “Siyam”, 31) diyerek yahudilerin astire giinii
tuttuklart orucu, bir glin 6ncesi veya sonrasiyla tutmayi tavsiye etmistir.

Hz. Hiseyin'in Kerbela'da sehid edilmesi de muharremin onuncu giinii
gerceklestigi icin, aglire giinii ayn1 zamanda, Islam tarihinde son derece aci,
acikli ve tziici bir olayr hatirlatma 6zelligi de tasimaktadir. Bu sebeple
Siiler, aslire giiniinli Hz. Hiseyin'in intikamint alma séziinii tazeledikleri bir
matem giinli kabul ederler; hatta déviinerek ve kendilerine iskence yaparak
bu oruca baslarlar. Gerek bu uygulama gerekse bu uygulamaya karsilik
Emeviler'in bu giinlin bir bayram sevinci ile kutlanmasini saglama yoéniin-
deki gayretleri temelde siyasal bakis ve goriis farklilig ile ilgilidir.

Misliman Tirkler'deki muharrem ayinda ve &zellikle bu aym onuncu
giinlinden itibaren “asfire” adi verilen bir tatl pisirilerek dagitiimasi gele-
negi, hayir islemek ve goniil almak icin giizel bir vesile olagelmistir. Bu tiir
uygulamalarda, -dinde bir dayanag bulunmadig1 siirece- bir matem veya
kutlama niyeti ve seklinin bulunmamasina dikkat edilmeli; islamiyet’in
daima tegvik edegeldigi hayir ve hasenat islemek icin, dinde orug¢ tutulmasi
tavsiye edilen bdyle bir glinii iyi vesile sayma niyetinin disina ¢ikilmamali-
dir.
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F) Yilbasi

Yarim ytzyili agkin bir siireden beri miladi takvimin benimsendigi {il-
kemizde, “yilbasi” tabiriyle miladi yiin ilk aymn ilk giinii olan 1 Ocak
kastedilir. Yilbast kutlamalari denilince de eski yilin sona erip yeni yila
gecildigi 31 Aralik/1 Ocak gecesi yapilan eglence ve faaliyetler anlagilir. An-
cak yilbasi eglenceleri, ilk bakista yeni yila girisin kutlamalar gibi goziik-
mekle birlikte bunun hiristiyan Bati'nin Noel bayramiyla da yakin ilgisi
bulunmaktadir.

Hiristiyan Bati’da miladi takvimin baslangicina esas olarak Hz. sd'nin
dogum tarihi alinmis ve bu giderek diger tilkelerde de benimsenmistir. Bu
bakimdan hiristiyanlar aralik aymnin son haftasini, dogumun arefesini tegkil
etmesi bakimindan, en énemli dini bayramlari olarak kabul etmiglerdir. Bu
hafta igerisinde hiristiyanlar kiliseye giderler, ayrica birbirlerini ziyaret edip
hediyelesirler. Dini bir atmosfer icinde gecen Noel bayrami akabinde ise,
yeni yila giris bitytik bir ¢ilginlikla, liiks ve israfla kutlanir.

Toplumumuzda ve diger miisliman toplumlarda “yilbasi kutlamast” adi
altinda diizenlenen eglence toplantilari ise, hicbir kiiltiirel ve geleneksel
temele sahip degildir. Bu bakimdan hiristiyan olmayan iilkelerde yilbasi
kutlamalar Bati'nin korii koriine taklit edilmesinin veya hiristiyan Bati'nin
kiiltiir ihracinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Ulkemizde 6teden beri
yilbast kutlamalariyla ilgili olarak yapilan tenkitler ve gosterilen hassasiyet
de buradan kaynaklanir. Yoksa hicri yilbast da miladi yilbasi da birbirlerine
dinl yonden tstiinliikleri bulunmayan ve zaman o6lgmede esas alinan iki
ayr baslangi¢ noktasidir. Hatta mislimanlarin Hz. Peygamber'in hicretini
esas alan hicri takvim yerine Hz. Isd'nin dogumunu esas alan miladi tak-
vimi kullanmasi ve yeni yilin baglamasi sebebiyle tebriklesip birbirlerine iyi
dileklerini ifade etmeleri, tek basina ele alindiginda sakincasiz goriilebilir.
Islam'daki bazi hiikiimler agisindan aylarin ve yillarin kameri, yani ayin
hareketlerini esas alan takvimle hesaplanmasinin énem tastyor olmasi ile
bu konunun birbirine karistirlmamasi gerekir. Ancak Hz. Peygamber’in
miisliimanlara diger dini topluluklara gore farkl bir kimlik bilinci ve kiltiir
degerleri manzumesi kazandirmak icin gayret ettigi, bu ugurda sag-sakal,
kilik-kiyafet, yeme-icme adabi da dahil pek ¢ok konuda tavsiyede bulun-
dugu diigiintliirse, yilbast kutlamalarinin, siradan bir kutlama olarak algi-
lanmasi ve tabii Kkarsilanmasi mimkin olmaz. AKsine, toplumumuzda
kiiltiirel tahribata, kimlik bunalimina yol actig1, yeni yetisen kusaklari kendi
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0z degerlerinden ve geleneklerinden koparip Bati'min 6nce hayat tarzina
alistirdigl, sonra deger ve inang esaslarina sicak bakmaya ve giderek onlari
benimsemeye gotiirdigii dikkate alinirsa, yilbasi kutlamasi, Noel agaci
suslemesi, Noel babanin hediye birakmast gibi adetlerin terkedilerek kendi
kiltir ve degerlerimizden kaynaklanan alternatif program ve faaliyetlerin
yerlesmesine calismanin ¢nemi ortaya gikar.

Guniimiizde toplumlarin kiiltiirel degerlerini, hatta itikadi ve ahlaki egi-
limlerini, sahip olduklart hayat tarzi, ekonomik yapi, yerlesim ve ulasim
imkani, iklim ve gevre, egitim, folklor, 6rf ve adet gibi ilk bakista konuyla
ilgisiz goziiken birgok hususu derinden etkilemekte ve sonugta mekanizma
kendi degerlerini iiretmektedir. Avrupa’daki miisliman-Tiirk iscilerimizin
cocuklart ve torunlarinin bugiin Bati'nin kiltlir ve gelenekleri altinda nasil
mumuza yabanci kiltiirlerden tasinan veya yabanci toplumlara Ozenti
seklinde baslayan orf ve adetlere karsi duyarli olunmasinin énemi daha iyi
anlasilir. Bunun igin alinabilecek bir énlem de, kendi kiiltiirel mirasimizdan
ve dini anlayis ve heyecanimizdan kaynaklanan degerleri, gelenek ve
adetleri iyilestirerek yasatmaya ve gelistirmeye calismak olabilir.

G) Nevruz

Farsca'da “yeni giin” anlamina gelen nevruz, yaygin olarak “baharin
gelisini kutlamak tizere yapilan tabiat bayrami” olarak bilinmektedir. Ko-
keni tam olarak bilinmemekle birlikte kelime bu anlamiyla eski iranlilar
arasinda baharin gelisini kutlamak igin yapilan 6zel téren ve bayramlara
verilmistir. Bu téren ve bayramlar Iran giines takviminin ilk ay1 olan nisa-
nin (Farvardin) ilk giinii baslar ve on iki giin siirer.

Nevruzun kokenine iliskin olarak {i¢ destan gosterilmektedir. Bunlardan
biri Fars kiiltiiriine ait olup nevruzun, Kussi Devleti Krali Cemsid’'in Babil'e
girdigi giinii anlatan hayali 6ykiilere dayanir. Ikinci destana gore -ki bu
Kurmang ve Zazalar'a mal edilmektedir- Kawa adli bir demirci ustasinin
zalim hikimdar Dahhak’e karsi daglarda nevruz atesi yakarak baglattig
ayaklanmadir. Uglinctsi Ergenekon destanidir.

Bu bayram iran geleneginde mitik iran Krali Cemsid'le iligkilendirilir.
Firdevsi'nin Sehname’sine (m.s. 1000 yillari civarinda tamamlandi) gore, bu
bayram Cemgsid'in cinler tarafindan insa edilen bir arabayla goklere dogru
cikisimi kutlamak igin icra edilmektedir. Taberi gibi islam tarihgileri de bu
mistik goriisii kabul ederler. Bununla birlikte bu bayramin kékenini kistan
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bahara gecisi kutlayan geleneklere baglamak daha dogru olacaktir. Klasik
fran gelenegini yansitan bu bayram Zerdustilik’'te Mart'in 13’iinde kutlanan
Hamaspathmaedeya bayrami ile birlestirilmistir. Bu bayram o&len ruhlara
adanmug bir bayramdir. Bu durumda Iran’da nevruzun hem bahar bayrami
ve hem de 6lmiis olan atalart anma bayrami olarak kutlandigini sdylemek
miimkiinddr.

Zerdiist geleneginde nevruz safakla baglar. Zerdiisti gelenekte bu bay-
ramin bir bagka amact da ates ve onun ilahi koruyucusu Artavahist'i (bir
nevi melek) anmaktir. Baharin bu ilk giinii, kisin yer altindaki varliklar ko-
rumak iizere yer altina inen ve &glen vakti ile sahislagtirilan melek Rapith-
van'a dualar edilir. Nevruzda bu melek yer altindan yeniden yerylziine
¢tkar. Ahamenid krallart (m.6. 559-330) nevruzu, merkezleri Persopolis'te
kutlarlardi. Sasani déneminde nevruz tdrenleri yazin bitis bayrami Mihrican
ile de birlestirildi.

Islami dénemlerde nevruz, Zerdiisti kimliginden cikarak varhigini iran’in
milli bayrami olarak devam ettirdi. Sii gelenekte yerlesik bulunan anlayisa
gore Adem’in yaratilmasi, Tanr’'nin begeriyetle ahid yapmasi; ibrahim’in
putlari kirmasi; Hz. Peygamber'in Hz. Ali'yi yanina alarak Mekke'deki put-
lart kirmasi ve Hz. Ali’yi halife olarak tayin etmesi nevruz giiniinde gercek-
lesmistir,

Islam &ncesindeki nevruz torenlerinde baharin gelisini sembolize edecek
sekilde 0zel kaplar igerisinde yesil yaprakli bitkiler konur, bunlar “nevruz
masasi” denilen 6zel bir masa iizerine yerlestirilirdi. Yine ayni masaya kut-
sal metinler, bir ayna ve ¢esitli meyveler konur, bunlarin basinda dualar
edilirdi. Akrabalar ziyaret edilir, atesler yakilarak etrafinda oyunlar oyna-
nirdi. Ayni térenler Sii iran’da da siirmiistir. Bununla birlikte bu motiflere
Kur'an’dan okunan ayetler veya agitlar da eklenmistir.

Batil arastirmacilarin tesbitlerine gére, nevruz bayramu ile ilgili gelenek
ve torelerin muhtemel bir diger kokii Ergenekon destanina dayanmaktadir.
Olayin meydana gelis zamani (21 Mart) ve her ikisinde de demirci ustasinin
ve ates yakma olayinin yer almasi gibi Ergenekon destaninda mevcut bazi
hususlarin Kawa destaninda da bulunmasi bu iki destanin ayni veya yakin
kilttrlerden kaynaklandigina karine sayilmaktadir. Orta Asya Turkleri'nin
ozellikle Uygur, Kazan, Ufa Tirkleri'nin nevruz giinli yapilan toplantilarda
Ergenekon destanini okumalari, Azerbaycan gibi kimi Tiirtk boélgelerinde
nevruza Ergenekon bayrami da denilmesi bu sebeple olabilir.
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Nevruz gece ile giindiiziin birbirine esit oldugu 21 Mart giiniidiir. Nev-
ruz Osmanlilar’da bahar bayrami ve yeni yilin baslangici olarak kullanil-
mugtir. Nevruz inaniga gore baharin ilk glinii ve yilbagidir. Takvimler bu
ylizden marttan baslar. Osmanlilar’da mali yilbagi olarak nevruz alinmis ve
bu durum 1980’lere kadar devam etmistir.

Sil, Alevi ve Bektasi Tiirk topluluklarinda oldugu kadar Siinni topluluk-
larda da nevruz gelenegi yaygin olarak goriilmektedir. Osmanli Devleti'nde
nevruz Sinni kesim tarafindan da kutlanmistir. Nevr(iziye denilen &zel
yiyecekler hazirlanir, akraba ziyaretleri yapilir ve hediyelesilirdi. Tiirkler
nevruzu, “nevrlz-1 sultani”, “sultan nevruz” veya Orta Asya Tirk toplu-
luklarindaki kullanimiyla “sultan navriz” adiyla kutlamaktadirlar.

Osmanl sairleri, ramazan bayrami ve diger bayramlarda oldugu gibi,
devlet erkanindan 6dil (caize) alabilmek igin onlara kasideler sunmuglardir.
Bu tiir kaside ve gazellere “nevrliziyye” denilmektedir.

Nef'T'nin “Nevruz” gazelinden bir beyit:

Erisdi bahar oldu yine hemdem-i nevraz
Sad etse n’ola dilleri cam-t Cem’i nevraz.

Pir Sultan Abdal'in nevriiziyyesinden bir dortliik:

Astk olan canlar bugiin gelirler
Sultan nevrtiz gtint birlik olurlar
Hallak-i1 cihandan ziya olurlar
Himmeti erince nevriiz sultanin.

Bayramlarin halkin ruhu oldugunu, kék ve devamlilik bilincini diri tutu-
gunu bilen Sovyetler, dini inanglar kadar bu tiir bayramlarn da yasaklamis-
lar, unutturmaya c¢alismiglardir. Bugiin Tiirkmenistan’da 1992 yilinda beri
nevruz milli bayram olarak kutlanmakta, tlkemizde de bu amacla térenler
diizenlemektedir.

Bu térenleri yapma ve ona katilmanin dini hitkmii tdrenin sebep, icerik
ve amacina baglidir.

H) Yas Giinii ve Y1l Doniimii

Her toplumda zaman igerisinde olusan aliskanlik, tére ve gelenekler
vardir. Temel inan¢ ve ahlak esaslarina aykiri olmadiklart veya olumsuz
sonuglara yol agmadiklan siirece bunlarin varliginda veya bunlara uyulma-
sinda bir sakinca yoktur. Birey ve toplum icin, maddi ve manevi biinye
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agisindan, zararli olabilecek seylerin devamini istemek zaten makul olma-
dig1 gibi caiz de degildir.

Toplumumuzda baglangigta cocuklar ve gengler igin diistiniilen, sonra
da gittikge yayginlasan bir “yas giinii kutlamast”, “yildénimii (sene-i
devriye) anma ve kutlamasi” adeti olusmustur. Fatimiler tarafindan IV. (X.)
ylzyilda Hz. Peygamber'in dogum giniiniin yildénimiinin kutlandig
bilinmektedir. Fatimiler bunun yaninda Hz. Ali, Fatima, Hasan, Hiiseyin ve
halifeleri icin de mevlid (dogum yildéniimii) merasimleri yapiyorlardi.

Yas glini kutlamalarint yapilis amact ve dogurdugu sonuglar itibariyle
degerlendirmek gerekir. Bu kutlamalarda amag, bir Kisinin dogmus ve o
anda kutlamis oldugu yasa gelmis olmasinin sevincini yakin arkadas ve
dostlaryla paylasmaktan, bunu toplanip hosca vakit gecirmek icin vesile
yapmaktan ibaret oldugunda, kutlamanin mesr(i dlgiiler icinde yapilmasi
sarttyla, makul ve cdiz oldugunu sdylemek gerekir. Yilbasi eglence ve
kutlamalarinda da oldugu gibi, bu tiir kutlamalarin yabanci kiiltiire imrenme
ve taklit unsurlan galip gelirse sakincali olacag tabiidir.



